الدكتن الكامسسن 


بم الله الرحمق الرحيم 


”شهر رمضان الذي أنزل فيه القرءآن“ : جسم الإنسان هو شهر رمضانء فحين يجاهد الإنسان 
من أجل الترقي في الروحانية النورانية ويطلب ما هو أعلى من العيشة الجسمانية ويُظهر ذلك 
بالتحكم الطوعي بشهوات جسمه فيدخل في الرمض وقهره وحرمان الجسم من ملذاته. فيحصل 
الفراغ والاستعداد في النفسء حينها إن أذن الله ورحمه يُلقي عليه الروح من أمره فيُتزل فيه 
القرءان ويتلوؤن القرءآن بحسب من نزل فيه ”يسرناه بلسانك“. فالغرض من الجهاد الجسماني 
الإمداد الروحاني. الغرض من رمضان نزول القرءآن. 


طريقة لبي لست التقال ناكل انلك الققالة عل الخروع مكيا إلى ملك الخرى قد لقتال مق 
هناك. فالذين يزعمون أن استعداء المسلمون لدولة أخرى على دولتهم الظالمة هو أمر مناف 
للشرف والأخلاق والدينء» فليحتجوا على رسول الله الذين يزعمون أنهم به مؤمنون ومن أتباع 
سدّتهء فإنه خرج من قومه بمكة إلى غرباء با مدينة وقاتلهم بهم. هذا وأهل مكة من المشركين؛ كيف 
لوتكاضو] من المسلمي"الظالىى ]او المنافقيي الذين يفستوون نالإبعلوم اما الحم علدهم أقزى من 
جهة علمهم بالظلم الذي يرتكبونه. إن استطاع المسلمون أن لا يستعدوا إلا دولة ذات إسلام فهو 
الأعلى والأسلم. والدولة الكافرة لن تُخرج المسلمين من شر إلى إلا شر ولو لاحقاًء فاحذروا. 


ذا اضف سوم عق الأتعاديرك | لفرزية والقاضه لها فامة | اخدراهة ناما الأ لكات لوا 
تقاف لأن ماب القردان سيعلمك ميركو الحياة الانتهافئ 1 يات الامارة سعحلك مركو الهياد 
الظاهفري. 


الرد على الحضارة الحداثية كامن في أول ثلاث آيات من سورة الكهف. آلم يقل النبي صلى الله 
علية وبيلة ترم قرا أول كاك آيات من شورة الكيك خضي متن الدجال: فالحدانة نهايقها 
العدها والحق فى" الكمد كبو الحم طلى دور الرجوة قير الخال |العوقربة: لخدف الكانية 
والحق ”لله“ آي الله هو الحق والوجود. والحداثية تفك الرابطة بين الرب والعالم والحق ”الحمد لله“ 
و ”أنزل على عبده الكتاب“. الحداثة تنفي الأبعاد العلوية والروحية والحق ”أنزل على عبده 
الكتاب". الحداثة نسبية وتثبت النقص لكل شي والحق ”لم يجعل له عوجاأ". الحدائة زمنية وفانية 
وفتكن ها تسوى ذلك والحق *باكتن فيه أنذا”“. الحداثة تقرر المساواة بين الناس في القيمة 
والايمان ونحو ذلك والحق الفرق بين عامل الصالحات وسواه. وهكذا. تمل هذه الآيات فإن فيها 
دواء داء الحدانة. 


امقس الكقوق نف الذي لا يلحففا كينا من القودا ق النكوة معه هيقن كان :ويككمة: | عقهاذا مطلقاً 
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قلتي قرقة اي تكرا العواتدى وونققي» عل القروان سودي الله فين الأرقي :وا لكافت الدف 
كباج فى الكذاية والقراء8 وعارخن السياسة القائ ‏ «فيءيلةة”الظالمة وتحمل المكروه من الخل ذلك 


لو كذ مدكياق كلع تجرواكي حكن الخرى كدازو اميه اتتضودوة كن بتفير كينها حفن 
واخنا فضت إكيار| ديم ,ولو كنا نس تضرق كل كلهم دي كاي قوية لوق تونق الكل والقيك تي 
الكل لتنا لا نعلم لعل بعض الكتب ضاع وفيه ما يناقض هذه الكتب التي وصلتنا. ولو كنا 
سنخاف من كل قاص يرعبنا بالعذاب الآجل إذا لم نتبعه لوجب الرد عليه بقصص غيره. 0 
أجل من أن يعتمد هذه الطرق الباطلة والضعيفة لفرض نفسه. لو كانت الححجّة بشخص إنسان 
كاكا مااظين ذئ الماهدى وانقركن: نا كان على احد فى غين ذلك" لاهبي :موق القن ححة 0 
كانك التجدا ني شيك مد و تيبو انسطلة | تمان : لزانت | لعج يو لوهذ | الاقس رسن المشره 
وعندنا ولا يكفي نقل كلامه لآن الاحتمال سيدخل في صحة النقل وفي صحة فهم المنقول. 
باختصارء هو الكشف المعصوم الحاضر أو لا حجّة على أحد اليوم وتبطل حجية كل ما كان في 
الزمن الغاير. 


انقطاع الرسل يعني بطلان الرسالة. ”لا يأتيه الباطل“ تعني لا تخلو الأآأرض من ولي لله يأخذ 
الرسالة الحية منه وتتجدد به. 


"وشح الله الروهمن الهو “تلن كان فلي الأوداء "الهس تلارن العامة" للحاضى عط العرين: 
والقنوت لمن كان في الأرض.: 


كا سيدق ابن عوبني مغارضنا سنياسياء الا'ثراة كلما :ذكن ملكا فى ؤفائة ذمه أ ىمد تكليه من 
الملك أو فضح نفاقه وحاشيته أو قدح فيه بوجه أو بآخرء حتى بلغ به الآمر آنه لم يصحح الخلافة 
[الالإساق الكامل: فكان دزو التصره والكلميج لكن الزنبالة الكلية :التى فاحذها منه سوه حال 
السياسة في زمنه. 


ورد. "5 (يا واحد يا أحد)ء "5 (يا ملك يا حق)؛ "5 (يا عزيز يا وهاب). 


"وما محمد إلا رسول قد خلت من قبله الرسل أفئن مات أو قُتل انقلبتم على أعقابكم ومن ينقلب 
على تعقيية فاخ حكس آله يما ويستحؤف الله الشباكريى؟؟ هذا الدين لااينوو كول شبخض معي 
يزول بزواله ويضعف بضعفه ولا يبقى إلا ببقائه. لكنه يقوم على ”رجال“ لهم صفات مجردة يمكن 
أن تتحقق في أي زمان ومكان مثل ”لا تلهيهم تجارة ولا بيع عن ذكر الله“. ثم هؤلاء الرجال 
”أمرهم شورى بينهم“» وبالشورى المنظمة تسير أمورهم. 


”ولتكن منكم آمة“ خطاب للأمة بن تختار من بينها أناس بي : يمثلون روح الآمة ولهم أعمال محددة, 
”يدعون إلى الخير“ عمل الدعاة: ”يأمرون بالمعروف وينهون عن المنكر“ عمل واضعي الأحكام: 
”يؤمنون بالل“ عمل أهل الذكر والصلاة. 


أكبر عقوية للإنسان هي أن يضطر إلى العيش في مجتمع مع إنسان في هذه الدنياء هذا جذر 
المشكلة, والباقي فروع. فإذا فرضنا عزلة الإنسان عن الناس» ستخرج مشكلة الحيوانات 
المفترسة والمؤذية. فإذا افترضنا عدمهاء ستخرج مشكة كثرة أنواع العمل التي يحتاجها الفرد 
لسيكن او وعيش مركانها نميا . فإذ] 'افترهتنا عدنها متخرع بشكلة الجمكدة من التفراة عن 
الجنس. فإذا افترضنا تجاوزهاء صار الإنسان في النعيم. فمدار الإشكالات على إزعاج الإنسان 
للإنسان: أو حاجة الإنسان لمعاونة الإنسان. ومن هنا تدور المشاكل على كفّ الازعاج والعدوان 
من جهة: والعدل في تبادل المصالح المحتاجة من جهة أخرى. أي الآمن والعدل. وجذر عدم الآمن 
خطورة الطبيعة» وجذر عدم العدل خطورة الأنانية. أي الجذر هو حقيقة الطبيعة وحقيقة النفس 
الإنسانية. فكل حربنا راجعة إلى محاربة الحقيقة ورفض ما تعطيه إذا تركناها بغير محاربة. فما 
هو الإنسان في الأرض؟ هو المحاهد. فمّن جاهد الطبيعة والنفس لأنه يريد التفرغ بسلام إلى 
ذكر الله وتعلّم كتابه فهو المجاهد في سبيل الله. أي جاهد من أجل إرادة السير في سبيل الله 
والوصول إليه. العلم طريق فهم الطبيعة: القوانين طريق قهر النفس الإنسانية. هذه الزبدة. 


لعن قد حسا كي ]ميات ولك االسزيص عفان قلغن فلا غرابة من عظمة الآفكار وسفالة 
السلوف حل هذا اح الأصل المترقع مزق الاتسنان: الانكناء إن كسد الحقل متحيدا فى الحي: 
والشنلوك:متكالا على الفكر: الكلام تعبير العقل, ولذلك قد يختلف الكلام عن السلوكء ولا يفلح 
الإنسان كأصل في جبر المسافة بين قوله وفعله, لأن العقل أكثر تحررا من الجسم وظروفه وحاجته 
العنالأسحناف لتسديق امزاضيعه مك الل لطر قبرض الحى والح مشبورل: اكير :ف :| اد 
إكغاى نذا مرضي فى اللصي :ا فحطن لني لككل واس وعد افنا ]عبات رهد ظلى فرذي نه 
امنتطاء شعرفة الساب المناسة الموضللة الى الفرسن زوفو أمر :ضغي فح ذاتةاء كلما ا ردادت 
الحرية كلما ازداد إمكان تحقيق الرؤية. كلما احتجت إلى أسباب كلما دخلت في احتمالات 
الفساد أو العجز. إذن» يُقِيّمِ الكلام في حدود مدلولاته لا بحسب حال المتكلم به. نعم إن ادعى 
اللمكلم أنه مفمل مكلامة إن طالق: قدو من الدابر ةميق ل#كا ورف طليعنة "مله إى انيز منسلخيل 
ذلك لكلاه هنا يمك جيطا سن مإ عقر ار انهو عليه إن عرضة كاذ كافكان لفدي: 
العقل فقط ولفتح احتمالات عمل مستقبلية في حال تيسرت الظروف فلا نطالبه في شخصه 
بشئ. العقل أوسع من القولء والقول أوسع من الفعل. 


يدعي البعض أن الإيمان هى ”التقليد“ المخالف للاجتهاد الذي هو ”العلم“. ويفهمون أن الإيمان 

هوتكائة الوضول ضياع يق » فماذا 06 ل أنزل إليه من ربه” فهل كان 
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الاعتبارات, كما قال ”يعلم الذين أوتوا العلم الذي أنزل إليك من ربّم هو الحق فيؤمنوا به فتُخبت 
له كلويية “+ فالظع سب الايُمان والإيمان سيب الإخبات: إذ قد يكون العلم بلا إيمان كما في 
”أضله الله على علم“ أ ا و”كانوا مستبصرين“' أو ”جحدوا بها واستيقنتها أنفسهم ظلما ا 
الإيمان نفاذ العلم على النفس وقبولها له وللقتضياته وفتح باب استشعار القلب لحقيقة المعلوم. 


الإيمان إذن أعظم من العلم هنا. 
اقوس حكن فونفن فانم وزفوعة مكانا غلنا. 


كذ الا ذا وجدوا نفس تعاليم دينهم في كتبٍ غير كتب دينهم يخافون ويشكون في دينهم. 
كأن الحق تعالى يحب أن يكون يكيلا فاسيا لم يُعلم إلا سادتهم هم حتى يؤمنوا به وبدينه ! 


في الدولة ذات الشعب الح يكون السجن عقوبة سالبة للحرية فقط وقد يكون السجن جميلاً 
ونظيفا وتعامل الضباط فيه مُهذباً لأن سلب الحرية من الحر عقوية عظيمة. لكن في الدولة ذات 
الشعب المستَعبّدء لابد من أن تكون السجون مظلمة ووسخة وعنيفة ولا يكفي مجرد سلب الحرية 
لأن الحرية مسلوبة من الجميع أصلاً. فالدولة سجن كبير للجميع باستثناء أربابها وعوائلهم, 
فسوء السجون والمعاملة فيها بالنسبة لآربابها ضرورة حتى يكون للسجن معنى. السجن سالب 
للحرية في الدولة الحرّة. وسالب للذة في الدولة المستعيدة. 


الكتب هرا نالواق فالراقع اقبريك» وحن تكون الكتب جثال للواقع فالواقع خسيق. 


مزهي امور غرحي ني الاأشكاهنة إحساة الظق وععليي النقي: على الشن والقاويل «الستى جا 
اننتطاغ إلى ذلك سيكلا ولق من وراء يسبعين حجان مخ تون وظلمة: فى مدهتي الستلام منع فل 


لما لم نتخذ الشيطان عدواً كما أمرنا الله بحثت نفوسنا عن إنسان حي أو ميت لنجعله عدواً 


ونصرّق فيه قوى العداوة التي هي من قوى النفس, فكن قا الحسنكون معطلا اسيل لكبوون ذلك 
مع كل معصية تصريف خاطئ. نسأال الله العافية. 
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أحب أيامي إليّ أول الطريق» حين كنت كأني وحدي في العالّم, الكانن كاتيه فوسك العرد 0137م 
مخالطتهم ولا أقصد اعتزالهم بل بكل بساطة أنا مُقبل على شناني وضلواتي وأورادي وكتني في سبين 
التقرب إلى ربّي والسلام. إني لأشتهي تلك الأيام وأرجو مثلها. الحمد لله الذي أخذ بيدي واستغفره من 
غفلتي عن استشعار يده وهي علي يدي. لا أريد أن أخرج من الدنيا ولأحد علي حقاً ولا لي حق على 
أحدء والله بلطفه أسأل تحقيق ذلك. 


دعاء السالكين : يا قدُوس قَدّس قلبي عن أن يحل فيه سوى ذكركء يا سلام سَلم حياتي من كل سبب 
يشغلني عن ذكرك. 


كان فرعون يؤمن بحديث ”من بِدّل دينه فاقتلوه“ ألم يقل ”ذروني أقتل موسى وليدع ربّه إني أخاف أن 
مدل تلك" : رمال :دا الأمن لا يعمل هه لذ مو كان فق اهل النان من امون صو السكاب عيية 
سِ 5 8 5 55 5 2 2 سس سس 3 
يحاسب الله الناس على أديانهم. فقد قال موسى ”إني عذت بربي وربكم من كل متكبر لا يوّمن بيوم 
م6 
الحساب". 


الإيمان يجعل الموّمن داعيا ورسولاً بمعنى بما. ولذلك قال موّمن آل فرعون لقومه ”اتّبعوني أهدكم سبيل 
الرشاد". 


تكو اناضبي :دلبل بعلن إقلاس الشافس أن وجوه قاكين لقن سنا لاضني في العام علي الستويمع 
النفسي لم تتعامل معه بعد وتتسالم معه. فإذا ذكرت الماضي فانظر في تحديد حاضرك وفي الاعتبار 
مق بناضيك: ومن شنكت تويته: إلى الله ثفالاى لا يكرك ماضها بل كله ختاخو لأنه كله حق: 


ورد: 
يا حيّ أحيني بالحياة الأبدية, 
يا نور أنرني بالآسماء الإلهية, 
يا قدوس قدّس قلبي عمًا سواك: 
بااطلاة با متكي اهناك 


التتو هف ادر صهي على النقون المسفة رقع فقي هذ السدى فى لقتو درق شذرة عن | لقدرة 
علئ كلت تكرر كدته وان أطون التوية'في القهارة)ء فهر بلقم بعد هنا لني قدرت هلبه تراد أ افيه 
هذا وله تخاو . كلق لامو (العا نيه ود رمن كدير ذه هاعرت قله ؟ عقن انلز لك" من رمك 
ومحمد. لولا عظم نفوسهم لما استطاعوا ذلك في مثل ذلك الموطن. والكاذب على الله لا تكون نفسه عظيمة 
أبدا. فهذه من البراهين النفسية على صدق النبوة والولاية. 


يمتنغ البعض عن الزواج:خوفاً من تعرضه للحيانة الزوجية. هذا من حسن علمةه بالنفس البشرية ومن 
هنوك عاكفكة زاللة. 


دي الأمكيد: في اسكمراع المعائى والمكدمن انح المواقف والامتعاح إيَمانا عدي يان الله تعالاى 
كلق السعواف والأركن "بالندةة ونه "لبخ 'تطعينا الأنها كنت ابن لاك فاق انال اذكو السليدات عامنة 
على تحويلها إلى إيجابيات بكيمياء الآيات. 


يحتخ البحض على الستقطالة أوغنه:ضدق الإتناء:ملئ الستقبل: (إن كان الستقبل مقع حم هما 
الفائدة من العلم به مُسبقاً؟ وإن كان المستقبل لا يقع حتماًء فما الفائدة من الإنباء عنه؟). 

أقول: فائدة العلم بالمستقبل الذي يقع حتماً هي الرضا النفسي به واستشعار التقدير الإلهي الرحيم 
في عاقبته حسب إيمانناء إذ وقوع الحوادث الخارجية شئ والرضا النفسي عنها شئ آخرء فالفائدة في 
تحصيل هذا الرضا. فائدة العلم بالمستقبل الذي لا يقع حتماً هي تغيير الأسبابء فالذي يعمل بأسباب 
اليوم عاقبة الاستمرار فيها ستؤدي إلى نتيجة سيئة يصح إنباؤه عنها حتى يُغيّر من تلك الأسباب, 
كالذي يأكل الوجبات السريعة كل يوم فيأتي نبأ الوفاة بارتفاع الكوليسترولء فإن الفائدة هي تغيير 
النظام العذاتي: يعقن:المستقبل حتمي الوقوع :وفع ما كان من "آم الكتاب ويقضيه غين بحتتي الوفوع 
هما كان :من لوخ المح والإشبات»ما كان من امن الةتحتدي لآن ال "غالب علي أمره "دوسا كان من 
أمر الناس غير حتمي ومنه الدعوة إلى ”توبوا إلى الله جميعاً أيها المؤمنون لعلّكم تفلحون". 


إة االفاقع جالقي تفي الخد يفده ايفو السيطاة ناذا تكن ين لاقع كنهاى ب "الاف :ميك وننةة 
عداو لكن زيه الدع عقاف ين كاوتهدوا لك "العمطان لكو ضدر ‏ قرو بين العتازوة الست والضاءة 
السححطي | لين عرقي ,1 الفتتكين ومكرن رهدانحكها' ل ولي حمفية لك التكسيحة داه ولذلك ل 
تتغير ولو استغفرت لهم سبعين مرة. إذن لا دفع بالتي هي أحسن مع الشيطان ولا شياطين الجن 
والافى كالما فقين وكالوفانية: بل التكليف مع نهولا فته لانيتهاذ 8 والفضيخ والكدن, 


أعداء القرءآن أعداء الله. لكن ليس بالضرورة أعداء المسلمين. ولذلك سماهم أعداء الله فقط في قوله 
(58-53 فصلت) ”ذلك جزاء أعداء الله النار لهم منها دار الخلد جزاء بما كانوا باياتنا يجحدون". ولذلك 
معاداة أعداء القرءآن ليست تكليفا شرعيا دنيوياء بل قد يكون بيننا وبينكم ميثاق سلام كما ورد في 
القرءآن. ولكن» بعض المسلمين وهم أهل الله وورثة النبوة بالوراثة الذاتية, هؤّلاء سيعاديهم أعداء القرءآن» 
فتنشاً العداوة من هذا المنطلق, لآنهم تجسيد نور القرءان وروحه متجلية بهم فلا يحتمل أعداء القرءآن 


مسالمتهم حتى وإن لم يعلموا ركه لماو مك اتوسيم بالنسبة لهؤلاء سيكون الحكم مختلفا: 
فغالناً تكون العداوة شخصية ليست على مستوى الأمة والجماعة العامة. 


العقيدة عمل بالقوة» قابل للظهور, وننك 1 تلتق إخارها العدلء اتسفي قبل الحدل فباع زد عاق تمدن 
الشديد وكيا في استنباط الأعمال من العقائد ولا نكسن هذا كل أحد وإ ا 
الضعيف. واقراً ”وما كنتم تستترون أن يشهد عليكم سمعكم ولا أبصاركم ولا جلوبكم ولكن ظننتم أن الله 
لابعله كثيزا مما تعملون. وذلكه ظلتكه الذي طتنتم بربكه أرداكم فاصبحتم من الحاسرين»: فعقيدة 
(عدم علم الله بالجزئيات) قد ينتج عنها عمل هو اللامبالاة بجزئيات الظلمات»: لآن الحساب بحسب علم 
الله :وغل اه "يفال الحزنياف إن اسان على الحتكيات فته 31 الذك مؤسن باله وبعلء الله 
وبالحساب قد يخسر ويضل ويهلك أيضاً بسبب عقيدة واحدة في الله وصفاته. هكذا رد على من يزعم 
أن العقيوة تخلزيات الاطاخل ككقيا": اوسن يزعه أن الاسشفال العمل البشدري أولى من الاستتفال 
بالعلم الإلهي. 


كف مور القدمات الحوولة قمر الشترية لب تنه ننه فى" الوكبي | لاله وتات الأرلبلف رلذلك 
يتيسر من العلم للمؤمنين ما لا يتيسر لغيرهم. وقد تظهر الحجة أو كيفية التجربة بعد أخذ المقدمات 
الوحيانية كفرضيات لاختبارها. 


تقبّل جميع الممكنات عقلاً. وتوجّه إلى الواجب دوما. 


إن وجدت نفسك تكره التكفير في ممكن فانظر: إن كان ذلك لأنك مشغول بما هو أولى منه وأرفع درجة 
في النورانية فحسناً فعلت: وإن كان لأنك تشعر بنفرة منه في نفسك فابحث عن سبب هذه النفرة ولا 
تدعه يغيب عن قلبك حتى تعقل حكمته وتُحكم أمرهء فإن الكفر بما يوجّه الله لك أو إنكار وجود العبرة فيه 
يُخَوق التفى» قم لتقن لذ نفيم !لقي فكلها قلق له رودا التفكين في رخفي بن؟ في هته فاق 
كنت تكره حضوره سيزداد حضوره. ويتضاعف الكره فيتضاعف الحضور وهكذا حتى تكره نفسك أو 
تدخل في عمل ظالم وعنيف تجاه المكروه أو غيره مما يتيسر لك تعنيفه. الحق هو أن كل ما تراه باب إلى 
الله فتمامل على هذا لأسا :ثد كل شاءفي هفلك 'ملك لك حذى إن كان صدورة من خارج سمه 
فمجرد دخوله في عقلك صار عبدا لك ومما ملكت يمين وهمك. المستنير مّن كل عبيد عقله حتى لو كانوا 
من الشياطين فإنهم يعملون له ما يشاء من محاريب الذكر وتماثيل الخيال ويغوصون له للحكمة وهكذا. 
الملل ملك العقل: 


من عظمة السلام في حياتك أن يكون خصومك ليسوا من كبار المسيئين. 
بهذا صار ابن عربي الشيخ الأكبر حتى غلى مستوى العلم بالبشر: فإنه قال ”ما مِن مذهب إلا وقد 


رأيت قائلاً به“. فإن أعلم الناس من جمع علم الناس إلى علمه: فإن كان علمه بعلم الناس مأخوذ من 
مصدره مباشرة وليس حكاية عن غير صاحب المذهب فهو أعلم العلماء. 


هكذا تعلم أنك متكبر وقد ابتعدت عن سر الطريقة : إذا وجدت نفسك بالتفكير في كيفية تفضيل نفسك 
على غيرك من البشر. فإن هذا ليس شغلك ولا يفيدك: لأنك إن كنت أفضل منهم عند الله فلا يفيدك 
معرفتك ومعرفة غيرك بذلك من عدمه؛ وإن لم تكن أفضل عند الله فأنت هالك وكاذب. وإن كنت تتوهم أن 
سعيك في تحصيل إقرارات الناس بفضلك (الذي لنفرض أنه حق) هو سعي حميدء فتأمل في حقيقة أنه 
حتى خاتم النبيين قيل عنه ”بل هو كذّاب أشر“. وحتى الشيخ الأكبر قيل عنه ”الشيخ الأكفر“. فمّن أنت 
بعد ذلك حتى يكون لك فوق ذلك. فانظر من حيث شئت فلن تجد خيرا في الاشتغال بالمفاضلة بينك وبين 
الناس. كل إنسان مشغول بهمهء ولا أحد يبالي بك بل وآكثرهم لا يبالي حتى بنفسه (!) اجعل قاعدتك 
أعمال الطريقة واعتبر أنه لا يوجد إنسان آخر في الوجود» ومن تراه اعتبره أخ؛ لأنه أخ فعلاً وإن لم 
يدرك هو ذلك. 


أهلك النفوس التكبّر وعدم التقبّل. ولو اشتغلت النفوس بالتذكر والتعقل لكان خيراً لها دنيا وآخرة وعند 
التفالى. 


رالعقئ سفرك انط ]لس 7ك رداق :قذي امتعورج :انه [العاباطني ان سنوي اطي 
الاي بحن يبت زنحهها لوقع ويذرق دي اميت فنا وسرت هيا كوا لا مكحي اللحظة 'لآن ] للكهية لكان 
ذات واقع طبيعي مثل ذلك الواقع الطبيعي الذي صورته صارت في الذكريات. هذه صورة عن واقع بينما 
الم لان دقان دي الوافع آي دوحل حدوو جدود لحطي تطون اما جام كام وفك لحك للخارع 
المعيدي ١)‏ لجان سكد حي عيورة هن رافق مدن ول 2.3 ملئ لزاه الما سد نينا القضفي: إن 

كان الواقع الحالي ذا قيمة مثل أو أكبر من الواقع الماضيء فإنه من غير المعقول تفضيل الماضي على 
الحالي. وهكذا يكشف السبب الخفي لاسترجاغ صورة الماضي: لانك تعتبر أعلى قيمة من الواقع 
الحالي. وهنا يآّتي السؤال: لماذا هو أعلى قيمة منه؟ يجب أن تسأآل نفسك ذلك لتحصيل الوعي. إلا أن 
هناك ما هو أشد صعوية وادعى للتحير من هذه المسآلة وهي هذه: لماذا نجد أنفسنا تسترجع الواقع 
السلبي الذي مضى بدلاً من التركيز على الحاضر الإيجابي حتى لو كان الحاضر مضاد لذاك السلبي 
الذي أزعجنا وآلمنا؟ الإيجابي أفضل من السلبيء هذه واضحة؛ الحاضر أقوى من الماضي من حيث قوة 
مسصتوي و] جا جلت؟! لاعلا قنلية الك للاوجة الدافن ا لاقن يفا ترمدو كلو قواعن بوكرل ومققر اا ونه 
ذل نمدها كك كن اليطليات ونكس لدم | لابتدافد اكه كل كن كرما لو ممه افا قدي رتك جلنةا 
الحاو تق يعسي كدي | لالش سانيا رما امن دشن مخظرن هرد آلا غلى جم هر النقري | لإبياف ا 
بناء على كشفنا لجذر الدوافع النفسية (سر) أي السعة والراحة. فإنه لا يمكن تفسير هذه المسألة 
اانه وى تنكل المحلكاك لا دوبع القن مدي انس لو القوع لل ردح الحا قدو جب تشيرة إلى 
سلبي بذوره: نعم يمكن أن نرى الراحة على اعتبار أن تذكر السلبيات يحرق الطاقة النفسية وهذا 
ترجه من معي الحدل كوا وا لبد ع ما .جلا ديه لوا لكو ب زجي ييا نقنى اكبزيمو: الك لان مدق 
السَلبية الذي تتنتقيعن النفين يتذكن المتاضدي السليئ قو نهدا وقد يهل الئ خحن الانتسان أحنانا 
والعنف الشديد والانحراف البغيض وتحمل عداوة (كلمة غير مفهومة: لعلها اللدود من) الناس» فما معنى 
أن نقصر بحثنا وتفسيرنا في عامل الراحة إذن» يبدو أن هذا غير كافي. إذا نظرنا في عامل السعة 
يكن أن تكددها: هو لذ ري في التمور الراق السلحي دوكر فيك ررم الحنين وك تعره انا لحني فى 
دين |لاحكصار ولي رلك د زازق حو في كله ماص فذرقها جلي وق قله لبجل وف 
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فصن مناشرة فى حقريما: 9]ذ لضفه لاما تحضيل عاذ وفق مقازنة الوا كن تقب رخيرو4 اكز جه هذا 
الاستشعار للنقص, تزداد إذ يرى غير سليماً مما وقع منه هذا إن لم يجد ما هو أقوى من هذا من حيث 
انان ما كان هو أو هم السبب في السلبية التي وقع فيهاء فيجدهم أكبر وأقوى منه فيستشعر نقصه 
وكره لسوت ايها ١‏ أعظم من مجرد شهود وعجز النفس في حدود النفس: وعلى ذلك نفهم سبب 
إعادة تذكر هذه الوقائع. لانها وقائع تحدد له ماهية نفسه وحدودها وقيمتها الوجودية: وحيث أنه لا 
تركين النفين الانساضة بفين الاظالاق والسعة الندهاًف فإنه لا'يستطع يل :وه وريد أن يق كلك 
الوقائع لأنه يرفض ما تدلّ عليه. وهنا تختلف مسالك النفوس في التعامل مع هذا النوع من الوقائع الذي 
لا تعلو من تفيني أضا إذكل اتساق فى هذا :الكاله يح مكل ذالكبوالاخدلاك بينيه :في الدارك: 
والكمية والكيفية أي كثرة ورود مثل تلك الوقائع ولونها وليس آصل وجودها. هذه أعمق مشكلة من مشاكل 
الففس الالسناحية: بوكس بح فض عام طامة بهن اليا للك رالكنا نمي أي السعي في تناسي الوقائع 
السلبية» على آمل أن النسيان يمحو الواقع؛ ومحوها يمحو دلالاتها-فتبقى للنفس كرامتها. ومن طرق 
الكذا مدي شه ظدى :| لد راك ونمو ذلله: مخ اتصالك (النوير) أق إعادة تفهون” الواقمة مسي فلي 
شرف النفس لا عجزها وضعفها.ء إن الواقعة لا تؤثر إلا بالمعنى المفهوم منهاء فإذا عير امعد تعر هكم 
الواقعة» وفق إعادة التفسير هذا تبرع فيه الأديان» كأن يسمى الشخص المصلوب "مُنقذاً للبشرية": فهذا 
العاجز المحض الذي لم ينقذ نفسه ثم إعادة تفسير واقمق لشم كقان) المشونه كل انق لانن 
الخرهنا وهل دزا فى أبعاد' هذا التفسين أو كاذ تفسون الانتضعاف يانه "ركد وامتحان له مغرف 
الصادق من الكاذب في إيمانه“ ونحو ذلك مما تبرع فيه الآديان وأشرفها في ذلك حسب اطلاعي 
الإسلام, فحتى الشوكة التي تصيب الإنسان (واقعة مؤلم بدنية صغيرة) تصبح لها قيمة إيجابية أبدية 
(حظ الخطايا ومعناها من التقرب إلى الله رب العوالم)» ومن هنا عظمة الآديان وتعلق النفوس بها لأنها 
ترفع السلبية عن الكون ويصبح لكل شئ يحدث للنفس معنى إيجابيا ودلالة على كرامة النفسء وهذا لا 
يتآشر بكون الدين "حقاً آم ناطلك لآن النفس لاثفهم إلا لفة التآثير فيهاء فما أحدت فيها أثراً فهو حق 
ومالم فهو بباطل والسلفه وسح متا قفد العالهالعيقري والأفي القدي ونا بيتهما ونيم الذيق الواهد 
ويفسّر معظم الأحداث بتفسير ديني ومذهبي واحدء فليس من قليل قيل عن روّساء الآديان ”أطباء 
النفؤين» وهه كذلك:.ومكذ | تود جديا لك فور 8 سواء من حهة تع السلبياة وى إغالة هلك تاثيرها بعد 
وقوعها. وعليه نفهم سبب تذكرهاء لآن النفس لا ترتاح حتى تكون صورتها عن ذاتها مستقيمة: وبما إن 
تلك السلبيات تؤثر على هذا الجوهر المهم» فإن قيمة الحياة بعد ذلك تضيع وتصبح غير ذات أهمية لآن 
الذي يخسر قيمة نفسه لا يهمه ما يكسبه بعد ذلك. فيتم تذكر حتى يجد طريقة إلى تغيير تآثيرها 
وإعادة تفسيرها. والبعض يتذكر لأنه يقع في الخطاً الشائع وهو الناتج عن عدم معرفة أن الذهن لا يفهم 
النقى يمسى' أن الشكدى كقرلة تمه ناربو كذ كن كذ“ لالدساني حزم تقابوية "ذا أيه يكذ كره: 
فوشت علئ ننس بالتهي فيدو] دنتضووة ا لنبى هله ومكدا اتحدت معد ة قرية الحلاصنة تدان سادمة 
النفس على مواجهة السلبيات وتفسيرها تفسيراً إيجابياً. فانظر طريقاً يور ذلك لك والزمه. 


طعي البعض أن ”أطيعوا الرسول“ مستقلة عن ”أطيعوا الله“ ويبنون على ذلك أن ما ورد في مروياتهم 

منسويا للرسول من العلم والحكم يجوز أن يكون مستقلاً لا يوجد في كتاب الله. لا أريد هنا التنبيه على 
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أن يكون لأولي الأمر منا أن يشرعوا لنا ما لم يأت في كتاب ربناء فمن يقول بذلك منكم؟ ثم لا يُقال أن 
قرن أولي الأمر بالرسول يدل على وجوب اتباع أولي الأمر للرسولء لأن هذا استنباط وليس نصّاً؛ وفو 
تعليل للقرن والتعليل غير منصوص هناء ويمكن اكتشاف وأوضح علة أخرى للقرنء كأن تكون 
صلاحيتهم مثل الرسولء أو أن الرسول هو الذي يختارهم-أو غير ذلك. هذا أولاً. وثانياً» أرونا شيئاً صح 
عن الرسول الآول ولايوجد له أصل في كتاب الله وهذا متعذرء وأقصى مافيه أن الرسول يخصص ورد 
ناما قن كتانب الله متخسيصس كف : الفبانة هيه أن الجبادة عاق يا لفرذن متسمل هذه القية 
المخصوصة وغيرها-بالتالي هذه الكيفية داخلة في دلائل القرءآن: وما عدا هذا النوع على الآتي به 
البرهان على صدقه ومشروعيته. وفي الجملة:» ما لم يرد في كتاب الله فهو إما أمر غير ديني وإما على 
التخيير وما باطل. 


قال الله ”اتبعوا ما أنزل إليكم ربكم“ ولم يقل: اتبعوا ما نسبه المتعصبون لأحزابهم إلى رسولكم. 


الظالمون يحبون التاريخ.لآنهم يتقديسه يعطون لمظالمهم اليوم مشروعية عن طريق نسبتها للأمس وقوة 
الآمس حاضرة اليوم فيرتاحون من معاناة تبرير ظلمهم وغصبهم كل يوم. 


تعصب المقلدة لعقائدهم مرجعه المكاسب المالية والسياسية أو النفسانية التي ينالونها بهذا التعصب, 
وليس نفس الحقائق الوجودية التي تشير إليها تلك العقائد إذ لو عرفوا الحقائق لما كانوا مُقلدة, وأكثر 
العقائد لا حقيقة له كما يدعي المعتقد فلا مجال لعدم التقليد أصلاً. أرباب الكنيسة يهتمون جد بالتقليد 
في العقائد لأنهم لا يبالون أصلاً بالحقائق وإنما همهم ضم الناس إلى جماعتهم لكسب الدنيا بهم. لا 
يوجد إنسان يحترم عقله يدافع عن التقليد في العقائدء لآن معنى ذلك إلغاء العقلء ولا يلقي عقله إلا 
لصبلحة دركوفنا من وان اكوا لفسية ذفل لادان العدالة سول هذا وظاهنة تعد لأمد«التقلية لمن 
بدفع المال والطاعة في العمل الدنيوي. 


لاايوخد الوم إشلاه :عون سياشي: قلا فعتى ل“الإسلام الشياستي“ كله إسثلاع سياسجلكن يتعضة 
يُتابع السياسة القائمة وبغضه يتابع السياسة التي تريد أن تقوم. لا الإسلام ولا غير الإسلام: كله 


"يأيها الذين ءامنوا أطيعوا الله“ دليل على أن للذين ءامنوا باباً إلى أخذ الأوامر مباشرة من الله وحياً أو 
من وراء حجاب: ”وأطيعوا الرسول" سواء كان من الملائكة أو من الناسء ”وأولي الأمر منكم“ من الناس 
ممن هو من الذين ءامنوا الذين أمرونكم بأمر الله وبأمر الرسول وبالأمر الذي يستنبطونه بأرواحهم 
وتعقلهم. 

"يأيها الذين -آمنوا أطيعوا...فإن تنازعتم“, لا واجب طاعة بدون حق منازعة. وتنتهي الخيرة عن الله 
ورسوله؛ تنتهي طوعا. 
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كقنع ليمي تلن سيم فرقرن ننن لهي أمداي هه الس كل اإشبداق اذكو وا نكن ع با انك 
عنه. (السيرة الذاتية) أو (سيرتي) أذكر فيها حياتي الظاهرية من الجاهلية فالبرزخ فالإسلام أي من 
ككل ولزد في نكي عن حرفي لع بانا قد رك 119 لجن كد ره نه كذ رلى تفاع مدرقي هلان الكفاة 
كيوميات. 


المستعان. 


التاريخ مثل الجسم لا يسن حقظ شدئ كما يحفظ آثار الجروح. 


رأيت الليلة الرسول في قصر كبير ليس فيه إلا هو وأهل بيته, وبعض دعاة ما يعرف بالإسلام السياسي 
يقتحم عليه بيته بغير إذنه والرسول يدافع عن حدود بيته حتى لا يدخل عليه أحد منهم وهم يدخلونه بغير 
إذنه؛ ورأيته أمسك بأحد هؤلاء ووضع رأسه عند فرن وهو يسأله عن سبب هذا الاقتحام بغير إذنه. 
ورأيت الرسول مظلماً كالليل والبيت كلّه في ليلء لكن هذا المقتحم كان له شكل طبيعي. فهمت بعد أن 
استيقظت من هذا: الرسول ولايته غيبية ومخصوصة به وبأهل بيته, لكن الماديين من أدعياء الإسلام 
يغتصبون هذه الولاية. وحسابهم عسير عند الله والعياذ بالله. 


خلافة الرسول لها ثلاثة أركان: الإذن والعدل والشورى. أما الإذن فبه يتحقق الأمر ويصبح وسيلة الله 
ويكال تصين اين "شتيعوا نهد من الدين ما يدن يه اله“ آمنا العدل فحجّة على المؤمن والكافر ' مرت 
لأعدل بينكم". أما الشورى فخاصية المؤمنين ”أقاموا الصلوة وأمرهم شورى بينهم". 


المطلق لا يتقيّد بذاته بل بغيره. كما أن الصفحة البيضاء لا تتقيد برسم أو برقم إلا بقلم يُغيّره. 
الاعقفان هل الاشنان شين : إما لابد منه وإما منه بد. 


"ارضهوا تن نقي]! لإرعن درس كه تر في السنناء لود التحرية كيل وى سث: ‏ توسيكه من كي 
السماء“ لآنه لن يرحمكم مّن رحمتموه في الآرض ! 

مرّة يقول "أتو الزكاة" ومرّة يقول "مما رزقناهم ينفقون", وهما واحدء لأن الزكاة تشير إلى الغرض من 
الل 

تعد نيم كما قو من :فرق :بون الزكاة لكلف ولو مادقو لقانا زا نو توق كه فورب اليد : 
والعى أن ناجكن لم نهل الختروى دفي الرلاقة ولااتعدى كي هرا ز ينها ر.: العامة 

ا لقتني يي نكرو القز رتنا والانق ا نوكتال درطو معو ني ااال الت مع كتره ينا نوا لتاقن 
اد ة لقا ررك فاسفهات ابل والك مف متهم لع اربج روسل نوا بترا قبل لمومني "دن لزنا ون 1/011 ” 
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قا ليوك :يهو يدانا ؟ تويبل نيام يعتوي""استتكن نا“ فانيكشوليه قصاروا اام الترسيل 
لعجزهم عند رب العالمين مع إيمانهم بصلته بأنبيائه الذين يتوسلون بهم. 


يتكلغ اللة من اسمي العلي الحكيد كما قال ”ما كان لبقس أن يكلمة الله. ..إثه علي حكيم». ثم قال يفدها 
عن القرءآن أنه من أسمائه العلي الحكيم فقال ”وإنه في أم الكتاب لدينا لعلي حكيم". الله علي حكيم, 
القردان علي حكيد: فالقرءآن :فى الله ون كان الله لايتحصر في القرداق العربي. 


قلت: تعرف عقل الإنسان وقيمته من النظر في مكتبته. 

فقالن هحاندا::فما ذا إن كان أغمى لا اسخطية القرانة؟ 

قلت: أيضاً يشتري الكتب ويدفع لمن يقرأها عليه. 

فقال ففاذا إن كان فقيرا لا يملك قيراء الكتك أو الدقة لن يقراها تعلنة؟ 

قلت: كما يتسوّل لطعامه يستوّل لقراءته. يجوع يوماً ويأكل يوماً ويحصّل الكتب. 

قال؛ فماذا إن له يكن يحب الكتن؟ 

قلث: إنما قلت ”تعرف عقل الإنسان“ فإن لم يحب الكتب فلا عقل له وليس هو بإنسان. 


كل حادثة وكل ذكرى وكل شخصية قابلتها في حياتك هي كنز ينتظر الفك والانفاق منه. هذه كلية مطلقة 


لكل مدينة مزبلة. ومزبلة مدينة العقيدة الإسلامية باب الإمامة؛ ومزبلة مدينة الشريعة الإسلامية باب 
الردة. 


يا حي آحيني بالحياة الأبدية, 
يا نور أنرني بالآسماء الإلهية, 
يا اقدوين:قدس قلبي عما:سواك 
ولام سبلم يقتي هذا داك 


61 3 355 منا 2015ع ]أ ]أ رومأعصعائعمناء صق ودانانا طمنلا ذأ وصاط ا بمعبط 


لاملا ع5نات66 #/إطلالا .ة1١|‏ مضق وصاعط 01 1005أ5عنان عط /ع0ممم م1 علط 1م00 ناملا 
ع معانلا أهطا ذا ماعاطمام عط أنا8 !10 ع/لهط ناملا الأنا ,ذا أهطأ...10 عنلهط أمه0 
أل3601 عاطاطا 10 |١316‏ 100 /ا230ع212 5]أ ,ناملا مهنا أاع5]أ 5ع100 320 5ع(7امك أمع ممم 
8 

بع]اا ع/ااا 10 أمم بعذأأا ومانانا ج م1 لوتاصع55ع الح عه عدعط 1 .كاأطلطا ,ع131أ0عم ,عطتهع8 
.ع]| أ0 أعللامم عط مقط أهطا ع]!! ج عللهط م1 الوأأصع55» 15 11 ,مم 

5011 عاعنلا ناملا ع101عط ذع!الااأمع0 101١‏ ورامععاة مععط عنلوط ياملا ./ا35»© 15 ومأمع516 
03 017001 عط اممة "لإطنلث 0 باك عطآ 10 ووتكالة/الا .اأتطهط ععزذا-طاهع0 .4 .أأطهط 0 15 
ع[ .51000 عط 01 /لزونلا عط ذا أقطأ رمعع5صلا عطا أه 05)لط عط 10 وصتصعأاذ ١|‏ ,”عامط“ 
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30 0ألامنع5 01 06083655 عط 01 5ع/ل/لا عط[ .3|006 تعناعم ع3 علانقا كعمه لإاعمها 
ع©5 3020 00 .115دعط أأعط 0ننام3 علاامناع؟ وواعط 01 اعللاعز عط آه طكوعءط علطا 


ففيها كنوز العرفان, 


فاحفر وانظر واغتنم أبداء 


»© أقخطا ما 5 أهطاننا 


الاواعمع أ0 ثلا0اآ 0م 5هللا ماعل 1 
,لا عللقط ]ناملا ناملا 
005131 35لا /نا0!؟ عط ا 

.0ع اعع1 تعباعم وانامنلا ناملا 
بعلا لأطنا ع1 طامط ععواه 
ولتأمصاوعط 3 كهط نلاه! ع5[ 
.25 أ 300 ,ممع مق مطة 


بتاع ماع/ا0 3101565© لإواعمع 

رع 0طقتلك 15 أمعممعناوا/ا 

بععصععع011 15 عومهط0 

لاطا 15 ععصعع ]انا 

5 5 65560066 الاملا ألا 8 

ل1 031 6501 عه ذ] أهطا حعصكم 

,لا2610ع 361015 060050100057655 الاملا ع اماع15 
/021لإاع/اء اعع] ناملا 301191100 عط عممعلا 
,لا2©10ع أقطا قباط 15 عاووناءأه عط لحك 

10015 15 مل0طآ /لا0!؟ عط اناه 10 ونام ماع لمخم 
رللا0اآ؟ عط اناه 16 /لىثلا 0م 15 ماع أنا8 

.أاع5ناملا مانا 01 1م2036 أ5ناطط ناملا 


6 ألامم؟ عاتطانلا ومتأح ]0ع ١5‏ ودنام 60 

,[3110] 0ع عالطنلا وواألامطم عصكم 

5600116 أناومط انلا عممعع5 م1 0صه ع6 10 
,ع3 ناملا 35 وماعط عاتطنلا عرومعع6 10 
3011101 طم عكومالاانا عطا 15 5لط 1 

,ملا لعطواط عط©ا آه »امتطمة عط أه عا00ل عط[ 
إوطاطأ20...دأنلا ممق ا عناامك 

.لالط ألااعن/اء 15 أقطا وصتطامم عط[ 

.58 انلا ناملا انلا عع5 00م 00 
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هذه مكتبة كاملة 
قهز الكقويق الفاقيلة: 


القرءان فوق الكل مهيمن 
لأاثاني له لن كان خسن 


ثم | لفصوص وشمس المعارف 
وزرادشت نيتشه خذ يا عارف 


والرومي ففيهم تمام اللطائف 


المجنون وآبى نواس والحمداني 
أو العناقية واب النومى واللية 


ويكفي السياسي من الرجال 
دستور أمريكا وإعلان الاستقلال 
وعيش الآحرار ولو فوق الجبال. 


وحيد بين غرباء: 

شمس وسط ظلال» 

جوهر مع أعراض» 

حق فوق هراء. 

رأيت نفسي كطائر علّق محركات حديدية على أجنحته لتساعده على الطبران أعلى وأقوى؛ لكن فجأة بد 
أ مغناطيس من الأرض يشده من المحركات فصار لا يقوى على الطيران: وهو الآن مخير بين نع أكبر 3 
درامك التحركات الها يستطية جديه من اللغناطيس يقرت الطبيعية زو البقاء غلي'الأرضن خير قابل للطد 
رات تسيب تسكة: المصركات: آنا الات اجتهدي عى كشفي وعقلي ولحقي» اللحركا ني كتبي: الظد 
زان قو الجكرة «التقذا طيي' هوا لتكلقة :لاله رالوس لتقل مكيدي من مق الى سكوف الله" لفان 


قال: كتبك ما تأكل عيشء فايش فايدتها للإانسان العملي الباحث عن مصلحته؟ 
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قلت: كتبي غير مفيدة فعلاً. كل ما تعطيك إياه لا قيمة له. يعني تعطيك أشياء مثل معنى حياتك والقوة |! 
عقلية والروحية والانفتاح على المجهول والجديد وعدم الخوف من الموت وحب الحياة والنشاط وكيفية تكود 
ن علاقات صداقة عميقة: وأشياء تافهة من هذا القبيل لا تصل إلى الدرجات العلى التي تبحث عنها أنت 
مثل كيفية صناعة علية مناديل أو تسليك مجاري الصرف الصحي أو ما شابه من منافع الدنيا. فدع عذ 
ك كتبي واتركها للعاطلين من أمثالي. 


الكلام مع الكفار والماديين المعاصرين يُقسَّي القلب ويُكَفر المؤمن بربه, لأنه لا يستطيع مخاطبتهم إلا بال 
نزل إلى جحيمهم وهذا يُقسي القلبء ولا يستطيع إقناعهم إلا بلغة العادة والأسباب الظاهرة وهذا يُكفر 
بالرب. الأسلم أن تكون في تكليمهم مثلك مع أكل لحم الميتة والخنزير: عند الضرورة بقدر الضرورة مع | 
لسعي لعدم الدخول أصلاً في الضرورة. 


ناذا تسد فنا لشن العريى الاشادي استران الضوة والكقة والعرفارةة 
لأنهم دفنوا فيها كنوز العلوم الإلهية بصيغة رمزية بحيث تبقى في أيدي الناس منشورة في حال حصل 
كدو للزسالة قي هف قبا الف رنفة المعيدى. "ركان كدق كر ليها 


شطحات ابن العربي أهون علي من تعقيدات النحو العربي. 


(1 أطه0) 


51155 01 اانا ,/ا03 0101005 3 أودلانالا 

راقع؟! 50 أل علطأ روطاالماة 5قثلا ملاة ©1516 
رأطوذا! أ0 /ل3؟ 3 عم أصعة معناماع8 بارا 
.لأ5ناط 350 أمع260 أناط ]أ عطلء065 خصمقه ١‏ 


لإا53 10 عللقط | أحطانةا نجعط اعطق عرزه 
ل02012:1/ا! أعع مقعم 3 أناهلام 

رأط0 أععللاة لام أعم ١‏ معطنالا 

“لا03 0أما ما ممصم عط نتلدك | 0 


رألقعط لإا مامأ للا0 311 صق أماة 5علازعء رعلا 
ر35/ل | عنأعطأ ووالطمطعءأ ممه وصأامععا8 
بع لعامع!اباقع؟ عاتمة )عط معط[ 

51311 للاعط 3 مقط عئؤذا لام مضه 
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ر5م||ا نعط 10 0ع21م011© /1نا50 15 لإأعمه0لا 
3115 لاطا طأ 5قثلا عطة معانلا 0م510 ع0ذ 1 
,515لا ماع/ل52آ 21ط] 1001م 0ع56 عمط مدا 
.05 لالالان لاما انلا !ا 0عاعنام1 بكا 


5١‏ 00منتالااا ها عط علطن أأععمه0ن 3 م15 أمع نا ع/الا 
,0101131115 203[65116 عضق 5عكا5ة 72160 ثلاماع8 
501005 101 ماع15 001 ك5قنثلا | عم أنا8 

.1 أ0 ونأطنع7 عط 300 أأذنامط لاما 5قثلا 516 


لاوز طأالةقا عأ انل عم م20 عممعد5ع/م عع لا 

رلالا0ان لامك لاما 20306 لاعبام1 ,علا 

لا10 3 طأالنا /ئ501 2 35 أندعط لإما طأاننا معللوام عطاك 

.“للا0!؟ علطا طأاللا 00 50 رذ )عط معنا“ عم لاما نعط لام أنا8 


ر0615اناملة لاما ذه 0هعط نعط أنام عطة معطانالا 
,35لا 20عط لام عنع انلا 101001 ١‏ 

بلع أاعم نوعط لإا عنأ؟ تعلصن تعتان6 عكانا 
.5لا لاأ5ناوألااعم ]ا ممئأ عاذا حاونامطا معباط 


بلوأذ5ألا 2 :كأ موصخط5 3 عكاذا 55كا 2 :10 0ع211/لا | 
رمنلا 0م5361 عط 0امطعط م1 ومتامة/لا 

030 55كا عطا معطلكا الاعنعم عبحولط إطم 
.00 3 لاط ألط ]آ 35 حانلاه00 01180 مدعط /لارا 


5 أعط طأ مع انلام 0 أرأامك5 لإا/لا 

راع0380 لوطاعاع عط 16 0م00 عط 5هنلا لطاأنامم معلا 
”ع5“ لزامهة قانامك | ععصعو5ع):م عط ما 

00 3 وماألااع065 عال]015 3 ك5قنلا ]ذا عط عرماع8 


,0صضقا ها ها حاعكقناا 10 521 ع/لا 

بعاعطأ لامهع1!لق كقلاا | عط طأأننا ,ااعلالا 
راأهط2 ذلا 70©0نا025© 355100م 01 ]11 16[ 
.1 35/لا عألامم عطأ هط 10001 لمكم 
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بكااأة 35 57001 3200 عمهطة أمع رمعم 

لالط قعل /لضت01 انام 3151 عدأ/األ ه لاأمت 
,7 310100 5ططلق عط أنام عاذ أمعصمصط ع5[ 
.لال 0هلإأع/اع تلمع لاأملاع نوعط لالم رعانام 5ق/لنا أ 


عط 0عاع03مم3 ١‏ أهطأ ممق ١‏ لإمموط نثاهلا 

,650015101 عط ماعط نلوك 1151 | معطالالا 

رلاأأع0م 05 5كاه500 0دع) م1 معطا 55/لا | 

.15-0 عم 101 ماعمم أعطامصة مقط لعناماع8 لاما أنا8 


,0326 320 5000 لالم 10 معأوانا 

013606 3 أتنقعط لام أ عا13 عمزه 0 

,أ03) لاما ك5 320 513115 1156 ملا أمع/لنا | 
2 ]] ماما امعنااعه | أعم د5علاع اناه معطالالا 


رطعم 031 3 طأأننا معاعكه 5علاء رولا 

رع/ا0| 01 5أع5601 علطأ أ0 لماعمم 3 ع1أمانلا 1ا 
50016 لإامط 3 عطوعع5 نجعط /لارا 

.00 3 »7 طق معنلهعط 3 علروعع6 عزره 


بأ5ع: عط©ا عكل13 اهمه أط3 عم عا 

بأ5لا0 ع3 أذع؟ عطآا عطق 01330000 3 55'ع51 
أطق»عم أ0 للم ءومكا عط أه حانلامن م 
بأ65للا 01 351» لأ أمط عط مأ ذا عوط بارا 


راع نامومع لوم 1أك5لاما 51 !آ أقطا 1161م 
106235 320 50015 أل 0ع01مو ١‏ 

عط ما ااا 10 306انامك عط (إعأ5لالط 10 
”!اع1635م ,ع306 نام" 1أأم5 لاما 10 5310 ١‏ 


راعط 0ع0اناماناة /إأ223[65 05 أأع/ا م 
بأاناء 01 5قلثلا ]ا لاونامنطا وماعععزم 
قلاط 5علاع لام 0306 لإأناهع5 رعلا 
.أاناء 3 05 تعلثاهااه1 3 مقطا للتاط عىهوا/ا 
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بلاللا00 أرعننا | و5عاعممط أوممطام 
امع ]ةاناة مضق عنلوع| 10 ولتامة/الا 
283115 05 النقعط لاما طأ أع5 اناه ع5[ 
.ل طناطأ منقعطآ ممه 032655 للك ١‏ 


رلمع/اماع لامر لمع طاأومعئأة معز 

190 أعط مأاصلط عع5 م1 عم لعأصهننا محاللا 
6320 | 1 35 مأ303 مانا أمعننا ا 

.2 م1 513/10 اأنهعط لإأصاعط طامط املح 


رلال320 م0756 لانلا00 أوعنلا | معانلا أنا8 
,250015 35 وضكاهه! أطقت0 لام أعصضناه؟ | 
,563210 05 ع5 ع”طاأ أهطا عاممنم! نلاهلا 
.0015 لإا 0101 ١الاللتة01‏ 0105 31 ودمكام0! 5ا 


بكاعق 0256 300 أممء]؟ عط 10 1001 عم0 
00لا 519116ع» صق ععاذا ا0ع2ئ/إ/32م أ1اع1 ١‏ 
بعمهط عم ع/ل02 عع 15 أعطا مه ولتاح ]معلا 
./ 1000 35ثالا ]أ ,311 توعان ١5‏ متم بارا 


لقنلا أوتكاننا! 3 عانا مأأمعنن | لإالهماط 
رأاع5 عط وماءا ماع52 مأ ذا ع]ذا أهطا وراأناعااع8 
بع1]]| أ0 طلالتخأطناه1 عطة 0دنام] | عط ما 

.أاع صق عاذ وضناملا لإالهصمعاء عمموععط ١‏ 
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(2 أطه6) 


3131101م»ع5 أ0 أاع065 عط م[ 051 ا 

ربعم لمق أطق0 مععنلااعط 105مللا 

ع5 أناط لال 0ط نعط اعنام خصقه ١‏ 

ربعم مأاععط عع5 م1 تندعط لام مغخصا 

563 01 ل/إلأنانا0© ,0ضقا ,اله ملا 

بعطما للمع]؟ معملاط عع12 عااعومة نعط علوم مه 
ب5أ عطة عاعط] 00طة ذ5علاء لالم معمه ١‏ 

.2 مآ وصلاتة 5ذعطة مصة معطا ع5ما0 ١‏ 


,12012866 3015م 'عط 10١‏ معاعقع5 | أطواط 351 ا 
بع56 3 عاعلاا | ]أ 35 0ط لامر م 

,0110لا عطا معاأععنلاة 10 ل12أعع0 151١‏ ومأطعوء5 

.1 لمأ أعناع 101 أعط 01 31م 3 أع0 15 لمم 


!نلا عط أعباومهمك م1 امعلءأ ومحصمظ ع1[ 
,5/010 300 ,3115 ,5نلاق| رع11؟ با8 

بملقع!| 3200 ع(امك ,ع351/لا 3 أحطللا ات 
,016ل عاأمعن 3 صق عاأداة 5 اننا ناملا 
ربعم أ عاصوطنلا عط©طا مععباودم» وا1 م0 
أنا50 لإا 17©60نا6025 لإا0هط )عط 05 ع عط[ 
ر5لللق| لاما 5030 05مللا عاأصمعن عع لا 

بأل أ0 ع0ع1م 3 35/لا علاممل للزعباط 

بع196 نأعطاععه | نه نعط طاالا نذا معطلكلا 
بع لاوناماطا ععاعام صقك لإم300 01 0أمنلاة ملا 
,ماعط لام 01 6055116 عط مع1مأعط ووألصمة51 
راعط 101 0عمعم0 ع/3 00015 /زمم اام 

,25015 طضوز0!! 3 مص 61116 ملا 

.© 01/6011 10 0م06 ع5 10أنا 


,ع05! أعناعم مقن عل/او| أ0 لاطلة ع1 
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لقع 5 أآأناك عط©أا لعكاع3]3 11 ؟ا 
تأ ونامقع 5 5أأعطأا أ0 ممتأصعاما عايام ع5[ 
ععها عط معط لإاأوواناها عاط عكلهم 10 


رطلقع! 16 0ع06مع0656 أأرأمة عاقهه رعلا 
برعم للمء]آ نوعط عط 01 ووذ انلا عط[ 

راعط 101 أعكهنلا لاما ولأءاناهم 5هللا | عاأطالالا 
,0 م1 أنا ألأناهعء5 عمم ع]١|‏ 06هم عدطه 
631 3200 لمتأععاأع) معع0 طأأانلا ومتامعأونا 
بعطاطة أأنامة لام 206هم عطاك 

,031 10 مه 10635 ع1واملاء 10 وص اللا 
.6 أ0طأ أعع عم 5علة أخطأا عم لعنلامطه 


رأمقلااع5 عامطأأة ذأطا مه لإعاعم عنلوط 0 

,25317 الاملا أ0 مانالك عطآ 215ع5 أنهعط ع05انلا 

]ا ومتأدعمع.) أطواه اله مطة نلوك اام 

عط لاامه ولاغاصقنلا 1010162160 أأنا5 5 عانا 


,05لا5 ]0 ثالاة 0 لالط مه عضاطك 

بعاأماة أصعموعع5صقئغ] ناملا اأألالا 

بع1]! ولط الاعومع؟ ,آنام5 5أط ع/ااباع ا 

.لاع ملا ذاعط ١]‏ أنامط انلا ,عمط 15 عاأماة الاملا 


(14طه0 ) 


لإأناقعط عط لامطع5 م1 علادع/لا 100 ع3 5علاء /إاا 
130 أعط عع5 01ل 010 عط أ طواقعم الأنها منجعط /لارقا 
بقمطاطاع 01 لجطععأء ذاطا ع/اام5 10 لزهلا 

.ع5 0ل مصأ | لصوأة 1٠5‏ عععلاللا 
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رمام 01 م5191 لام لاطا امعمع لا اللاعط لح ١‏ 

,1120 لقنلا 1/055( عم لمق لأوماك لام ع5 
رأ 350 عقنلا لام 15 0105لا نعط 10 وطامعأ5لنا 
.نلا 0513116 لزلا مأعزعع5 اأعطا ولادألاانا 


راع للا5 32 طق 0لاناه1 عطق معأأمذطا 5هللا | صعط©ط [ 
رأغط وصلععة 01 م1001 عط ودانااهم5ك 

بعل 05 أممن]1 ما عقهمما نعط أنام ١‏ 

1ع علا أمصة علط وواعع5 )عط 566 10 


(5أط68 ) 


/5161031علا معااع/تت] | نلامط عع5 أعطة عماه) 
.أانط| عنام 10 037655 أه قطامع0 عط©ا صمعط 
رأاعا | 50 وصالاكته 5شق/لا لعناماع6 /اارا 

أطوام 0 55لإطق عط 10 51915 لوأأ5عاعه صمعط 


ب016320ل وطأوة! 3 عانا 53025655 01 169/5 
رألقعط لاما معصاناط 5علاع أعط صمعط 

,0مثلا أ0 عمعأم 3 ععاذا ل0عأاعم ا 

0311 50150101005 3 لإ 1أ0ط5 مو|| 3 :0 


لاوطأ طأأنلا لعمع0ناط 0نانام 3 ومتصوه8 
,ملاع 0ع ممأل 5 لمع/اماع6 لام أنامطم 

رالها لصة 1ل مم13 لام 06م اع تالالا 

١.‏ 3 320 ذذ5عاوطتصقعم عئأذا أاعا لمكم 


قلط لإاع/اها لام لمكا عط 0 

رطلأهع0 01 50205 عطآا وطأودأة ناملا عه لإالالا 
,000 05 عالد5 عط 15 عمهم! عطا عوصهطت 
طلأنع 0م530 الاملا لاط 006 أعع و86 
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ل1ل02 15 أطواط صق لععمعممظط عاعوالمط عط[ 
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بكا 536 15 اع300 لاما ,مأى30 معاألرة عدطهك 
رأع1ط03 أ0 امه عطأ مله30 نللت5 ١‏ 
كا 513 35ثلا أوحاننا عأتطانلا وطلطانا !ا 


بأققعط عط أعغ1م1م أطق0 أععللاة بلالا 
ر0ضقفط أناملا مآ 15 ضح ]اناك الاملا 01 
05 3 عغاذا ملهعن/لا اط 23016 ناملا 
.580 أمصضصقن عط طاموع أاناملا أنا0 ]للا 


17001١ 3750 51315‏ ,ثالاة 5أط 31 ناملا 
20101 ]! ع/اأو ناملا مضق 031١‏ 15 ع5آنا 
تلا طق اناك اناملا 005 21 نالا 
201 ناآ عام لان 5010 اع 


00 05 عمط 5لصتمطع؟ أعوصة ذه م 
:8608105 

5112006655 15 0151866 

,56066 601265الاة 01519006 
بأطع0ضع250ق!! لوعف لزامه عط©ا 5أ 000 
بع اماع11 

.600 15 أعومةئأ5 156 


لامكا ناملا للامط 15 5ط[ 

ع/اذا لانامطاة ناملا عنزعلاننا 
مققاناط 010011160 5 385 ع/اا 110 
ومأنااا طمنلا مأهطأ ع][ا م 


لأ املاع أ0 5وع06)م 3 ع5لا 
:116235 الا10 00 82560 
لأأ5 07/1 ,لاملعع]1 ,5لللقا رع10امط 


لوللا لاطت ط©أا وصتكا 2 15 معط ١‏ 
0 مط 15 م1161 


ر6]5للا0م األاأه علامط3 15 /[31] الم عط ا 
.5/ة]| انا ونأطتع7 مم علق عرع( 1 


,اللا ناملا أوطلانلنا لإاعأاطنام /ا52 “طقن ناملا ا 
ع1 05 /اىنلا اناملا لإأصضعمه ع6 1211م لمكم 
.للوععع]]! مط ذأ ماع11 


,01315 أطامطا 01 7206 701 ذأ لإأعأ500 عط ا 
١365 320 60#605,‏ أمعنع0111 16 معمدعمه لمكم 
,لاأأ5اع/٠أ0‏ مص ذأ معط[ 


©5031 انا آأأناهع5 300 أذناز 5آأطا ع5لا لاملا ]ا 
ل100131 560 1أ5أ»اء 0115© عالا5 73 10[ 
,550125 عطأ م1 لزامه اأأنلا ناملا عأالا5 101 معط[ 
“ةللا 53610 عط أ0 عمط عط ,55 ميم 01 


,”2816 7501 0ل ,لاامه علام ا“ /521 5006 

منا 0م 15 معط !1 .لاامعع0 عناما موه لإاامعع0 ع21هط صوء ملئلا ع5مطأ /زأم0" بلك ١‏ 

70 ع5 أثلاع»!ا! ,50 3 أنا0ط انلا ا1211 0 ,5نالااطما 3 أنا0 ل ]ألا 5ناام 00ل ,لالالا00 3 أناملا ]اننا 
221 |أألثا ناملا عط ,15أ5الاء 60/ا0اع5 علطأ ع5نا 502 101/6 ناملا ]| .531 أنامطأأننا عنا0! 
ع ع31ط ااألثا ناملا معطأ , /إأألنان لاضق 01 ع5للوء56 عل/ام! ناملا أ! بنععمعأةلاعممد 

00 0ثالئا 1505 21ل | ألا ناملا .1 ملمع؟ أمعنع011 5 أهطانلا 01 /أأل02ا0 أه2ط 01 005116م60 
5 /إأل060011003انا ودألاما .ع/ا0! 01 ها ]أمااع0 ناملا مأ عناعأاع6 ,0 عناها مم 

©5لاللاة طقن 'ع/ا10' 10منلا عط نلو5 لإااعقع7 ولانلا ع5مطآ لااصه مصخ عاطأؤ5مم مما 

لإأألهع؟ لونااعة صا مضق لاااناأاع/لام0م ع/ا0| 10 ./إ[أاأطأة05صططأ ل1019 أهطةا طاأانلا د5عنااع5ىممعطا] 
ع1 0 أأناء1 /اع11أ6 عط 3150 1351# 10 علط | أأنلا ناملا رع/ا0| 01 أأناءا عناءا علطا 13516 ممه 
.”الاأوصاناها ممق /إاأوص ااانا 
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”0ط الااعناء 360101 6216 ,06ملإاع/ا 521/6" /[52 5016 

01621651 »15 50أ05ا60 0565 »15 31 عاملااع/ا 531/6 10 301لا وحالقا 15056“ /اج5 ١‏ 
5 .أاع5]الاملا لاعلا 531/6 3201© ناملا ./ال70500 531/6 50 .عملااعلاء 10 لإاع5اما 

10انلا 1505 أ0 لاقنلا 16 01 6لا0 أ©0 أذناز 10 ,أونا20ع طقطأ ع701 ,لاملا 101 لاوناممة 

| .531/3110 أمعع5 000051 لاعطا صعطأ ,10205 316 5قموقطقتاط | .531/311600 اهعم عاعع5 
735اناط ©5010 ]| .52|/3110 0310056 أ0 طق لإعطا معطا ر5ع/131ا5 ع3 5طو0اناط 
ولإأأالطق أقطا 0جط أاع5]أ ما عل 231 لنققطتاط ضعط ,1005 10 5131/5 لام]آ عألاطماقطة !ا 
ماع26 2501 00 لاعطة 50 ,ااعنلا 35 عألاللؤصق]ئ] لإأطأة05م لانامكه عدرملامعناء عأمأعنعطأا ممه 
ناملا كا35 لإعطا معانلا ماعطا ماعط ر5عكاعع5 أ0 نإونثا عط1 01 أناه أ©0 .ومألاد5 الاملا 
,“00.7 طلقط] 701 ,100660 ,تاأوناممع 5 أهطأ ممق ,لاأوماناها ممق /لإأوص ]انلا 


,0011015 عللقط 10 عمال 5 ]ا 

6005 10 عاطلمع1 15 أن8 

,5006 لاملا 65/٠أ0‏ 0011005 

.ع5 ناملا ؟أ عاطأ005م5ع) عناملا ألا 8 


أألاع0 عط©ة طأانقا أأى نعطكت 0لا 

5010 15 عطللا عممعماه5 طأانلا مقط[ 
1551011 3 5ظط أألاعه عط 351ع1 1م 

.010 ا عطة 10 ضها أو طما هطق مه 15 تعطأه عط[ 


:530 علطاء اعلا 

1 ع( 5عل23 1 ربعم أالكا أمص 5ع00 ]1 1 
:300 3200 عع:30 ١‏ 

لأ عم وعلوط ]أ ربعم االكا 5ع00 ]1 1 أنا8 


10 ونطأمهط ناملا 55عآاانا وطأعط 0737اناط 320151 م1 ملوام امك م1 1316م0مموطا 15 
.أاع5اناملا لا 01 632101 ناملا أخقطأ1 مطلط ملمن؟ ومأصهعم ه عنلعمع) 


2 10 01 ناملا أ35010 631645 انلا 6150م 3 10 اعطأاع طلوام ماه |أأنثا ناملا ©5نا 8660 
.ناملا أل3501 6216 7501 0065 ولاننا لمواعم 


25 


الاملا 01 5221056 الم اعع1 |أأننا لإعطا معطأ ,ناملا ألا350 6315 مم5اعم ع5 ١‏ 
.ناملا 31126ممالاة |أأننا لإاعطا ععصاة أمتوامصسمه 


لاع 3 0ضل09 201 لاذه 201 |اأنلا ناملا معطا ,ناملا أل301 6316 701 0065 مم5اعم ع5 1 
70أ566 01 56631156 طلم عمط اعع1 3150 |األلا ناملا ألاط رعنا55! اناملا ماما أطاوأذصا 
.5011031111 عطة لاطاتومممالاة آأه عاع ذا نأعطا 


0تانلنا 1505 10 ل13م 0م00 201 |اأنثا ناملا رمو5اعم 0ع آأمن01 5 ع3 ناملا أ رعاماعرع 1 
10 ماعط ملمء]آ ماعط 320 ع2060قل0أنانو لدع ودضكاعع5 ع3 ناملا 1855 ثانا ناملا 3ل01ط3 6316 
لاط ضاعا06م لللاه أناملا |50 10 /ع/لا0م ملق0 0610 ,لتعاطمنم أناملا علاامة لإالجنااعة 
.0110لا عط ذا م310 7201 ع3 ناملا كط لم3 5011031113 لم3 لإطاتوممطلاة أأعطا وصناعع] 


.5 ]أ 35 01511855 30 لالم تأونامقع علط 5عنا[ا 'وعاممعطم 


بأ أ0 عاععط عط 10١‏ أذناز 015ل13م0010 الاملا نجع7 10 50176006 أطقنلا لإأمه ناملا 1[ 50 
001 300 ,1 01 أناه 16ممعم ع/انع)! آنا ,000 5 0110 000 3 م1 الآ ممه متكا عط صعط] 
صق 5ع/اا اأعطا 0غ لالعذام 01 20011100 5د5عاعذنا 3 طأانلا لاتحم مالاك )أعط©ا بلهمع) 
.000506 


10 نلا ناملا 1501م ع1 1ط طتومع» لإاأعأناام365 56 م1 عنلهط 0005 ناملا روعلا 

0 ناملا 101 علالقط 2501 00 ناملا أهطا لإأأااطة طق 3 01 011073110]طا مه كهط 10 متوام كام 
00 100655|األلا 2 320 أهطآ كعقط عط أهط1 /إ[أأاأطة06/م 3 لزامه ,مص ,علط مغ متوامحمه 
0 أ5ناز 201 300 طاعا0م الاملا 01 56لل© 001 عط عوصضوطهء لاالهنااعة 3116م الاملا 
20 طأأللا 500 300 مععنلا 10 320 5عطاعصقظط 10 وللاء لصح 5عنا5ناط عط مضنام3 غأهء6 
أل عطآ 16 وصكالةا لام أع0 صصح ناملا تاأعاطانلا هط أمعمغاء الأعمع6 


101 أأ3ثلا 001 ناملا مضق ©3105 أألاة الاملا عأع61»<© 320 53110010 عط 10 0و ناملا 45 
.عم ذأطا 5531 م1 ناملا طأأنقا ما عمامك 105 عصملاصهة 


'00165عمم :10 بعاممعم “عطأه م1 ألذاة اناملا أأطاطعاء 01م 00 :عصطع1 تعطعوط نعطأه ما 
.5 ]أ 35 أأطا5 تالوناممع عنلقط 5ع/اا 
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اطع »011 20ق...اونا0ع 0ع21ع0 ع3 065[ اام 


]أ ,لإلاعممام وماأعطن1 10 لإأعأء50 عط عط 101 أهطا عومعة5 عط©ا ما لوهنامع علق لاعط 1 
.5 05 505أكا الج 05ع06 


01 عملا لقاع 2 5ع أنانع: 00[ 01 ل0طكا طاعوع أهطا عذمعة5 عط©أ مأ أمععع]011 عن لاعط 1[ 
.|الكاة 300 عومعانلاممكا 01 عملا عأأاععم5 3 ممة /اأألهمهة05عم 


ا03ا60 أل ع3 لإعطةا ©056ا563 ,أونال0ع لاعطأ دعكل م أمععع011 عن3 لإاعطا أهطأ 1301 ع1[ 
أمعنع0111 اله ع3 لإعطا كهطا عذمعة عطا ما 


.انا50 350 ,ل/[500 ,عاط 01 مملأوصتطمرمك 3 كهط مز لعباط 

.6519© ل3أمع7 ,عأوه! ممه 10635 مهعم ١‏ مصامط بز8 

.6656101 لو6أك5لالام ,عأضطعع1 صق 5عاعذبامم ضوعم ١‏ /إل0هنط /ا8 

.665611 05[/650100161 ,ألاع لقاعم ع1 0قق 701215 ضوع ١‏ انام5 /ا8 


رلا 65610 05 10105 ععاطأا عصوة عطأ متقامهه اله لاعطا ع5ناوعع5 اوناع ع,3 065[ اام 
١31105 05 05‏ عط أه عممعيع11ل عط أه0 عدبالوعع5 أمععع017 الج عن لاعطا انام 
.60610165 


95 59 5 2 5 ع سس هه‎ . 2 1١ 
وجعلنا ابن مريم وآمه آية » وءاويناهما إلى ربوةٍ ذات قرار ومعين"‎ 


فرق ما بين الجعل والخلق. 
"خلق السعوات ب زالأرهى وهل لاض ] لتوراك فالكلق نان الم الصف والتشكل لناطن هال القلي : 
ابن مريم وآمه مثال للقلب. مريم هي القلب الذي يتعلم حقائق الآمور من الله والغيب وليس بوسائل بشردٍ 
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لع مسقي بر"( (الكامة القي تقو طن لقان اللزتمدي عت فسن اكليف الفا ها إلى مريه. 
فالمثل مريم وعيسى والتأويل محمد والقرءان وتآويل التآويل هو الولي والفتح اللدني له في كل زمان. 


(وجعلنا) التغيير يأتي لقلب الولي بفعل اجتباء وجذب الله له. 

رانخ قرض) عيسى: لكنه.زينيه لآمه لأن'الكلمة تطون وتدرج تفنجي القلك الذي قرم يمفة كا قال الجذ 
يد في صفة العارف "لون الماء لون الإناء". 

(وأمه) مريم, لكنه نسبها إلى ابنها لآن القلب يتغير ويتشكل بحسب الكلمة الإلهية التي تؤثر فيه وتتجلى 
به. إذن هذا التركيب (ابن مريم وآمه) يدل على العلاقة التبادلية الجدلية بين الكلمة والقلب» فالكلمة تؤثر 
في القلب والقلب يوّثر في الكلمة. 

(«آنة) تكعلهنا: اياايغتي من نظر لبونها. اتحبل بالله: ومن ميخ مذيما 'عقل عن الله اومن عزفهما خرف د 
قائق الغيب» ومن اتبع سبيلهما وصل إلى دار السلام الأبدي. وجعلهما آية أيضا بمعنى أنه سيظهر أمر 
هما أمام أعين الخلق. 


(وءاويناهما) الإيواء هنا منسوب لفعل الله وليس كأصحاب الكهف الذين قيل لهم "فأووا إلى الكهف" وذ 
رق بين آن يفعل الله الإيواء وبين أن يأمر الله بالإيواء» فعله أعلى من أمره ويدل على علو درجة المفعول عل 
ى المأمور. ذكر الإيواء دليل على أن ظهور الكلمة الإلهية في الأرض لابد أن يقترن بنوع من اضطهاد آأه 
لهاء كما حصل مع النبي والقرءان "وجدك يتيماً فآوى" "والذين أووا ونصروا" 

"أخرجوا من ديارهم بغير حق إلا أن يقولوا ربنا الله". 

(إلى ربوة) لكل زمان ربوته. وتشترك الربوات في صفات أهمها أن قابلة لإيواء الكلمة الإلهية» وعلو أمرها 
' وكونها (ذات قرار ومعين) فالقرار فيه معنى الاستقرار والأمنء والمعين فيه معنى حسن العيش والانتظا 
م فيه. 


من ادعى أن قوله عن القرءان "هدى للناس" دليل آنه لكل الناس ولو لم يكونوا من قوم النبي آهل اللسان 
العربي. وكذلك ادعى أن قول الرسول "يأيها الناس إني رسول الله إليكم جميعاً" دليل أن الناس هنا ه 
م جميع الشعوب والقبائل مطلقاًء بحجة ورود كلمة "الناس". فعليه أن يجد مخرجاً من قوله تعالى وقول ال 
رسول "من أنزل الكتاب الذي جاء به موسى نوراً وهدىّ للناس", فعلى ذلك كتاب موسى لكل الناس ومو 
مذي رشدول أعانة القانيق | يكنا > وادل ل جو كاهو كي" لقائى ""#طلى لتعميه لطا ق لمن القاقرة زا كد 
واس كر ني القزدان على بهذا 


من أكثر ما يستفزني 

إذا سمحت لشيء أن يستفزنيء هو أن يقابلني شخص لأول مرة في الواقع ومع ذلك يفترض عني أمور 

أ لم يشهدها من تعامله معي فعلياً. ما تسمعه عني شيء غيري. حتى تصوراتك عني المستنبطة من قرا 

ءة كتابتي أو سماع بعض كلامي من بُعد هو أيضاً شيء غيري. أنت لا تعرفني حتى لو جلست معي لأ 
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ن غيب النفس أكبر بكثير من أن ينكشف بلحظات أو حتى ساعات من المجالسة: فما بالك وأنت لم تجا 
س معي أصلاً ولم تعاشرني مطلقاً. 

من الظريف في هذا الباب أن أسمع ما يقوله عني مختلف الناسء والغربب أنه عادة كله لا يمثلني ولكن 
يمثل جانب من جوانبي وحتى هذا بطريقة مختزلة وضعيفة عادة. 

لحرت الوك وري لا اك ني لكاي ل الاك ل 101 تزم" و" 
متمشيخ". وردي على هذا التصور هو "أعوذ بالله !"' اللطيف أن بعض "الملتزمين" و "المتمشيخين" الفعلد 
ين حين يسمع كلامي قد يقول- 

وقد قيل فعلاً-"هذا مبتدع وملحد". يعني غير المتدين يراني متديناً » والمتدين يراني غير متدين ! من هنا 
أكثر وقتي في عزلة وأصحابي قلة يمكن عدّهم على أصبعين فقط. إن شئت أن يكون لي ألف صاحب أ 
متتظيع لكخ :يشرط أق أكون غلى هقان عقل وزقية عنتق وحن من النامن فقطهامتديى التعليدف +كزاة 
ي أشرح فلسفة نيتشه رآس الملحخدين فيقول "هذا ملحد", والللحد والمادي والدنيوئ'البحت يراني أشرخ 

مثنوي جلال الدين الرومي فيقول "هذا روحاني خرافي". وآنا لا هذا ولا ذاك. أنا أنا وفقط ! لا يقيدني 

اندو كفي نكسي مل نكا رحئئل اح :ان الققع يطريققي م كل شنروه رك ضبلفه م الناس, أقا ا 
ؤمن بالحرية وأؤمن بالإنسانية» وأعتبر كل إنسان مصدراً للفكر والخير لي ولو من وراء حجب كثيرة. انفد 
احي على الكل يجعل أكثر الناس ينغلقون عليء لأن أكثر الناس منغلقون على لون واحد في الحياة وص 
نم واحد من الفكرء فإذا لم ترضى أن يكون عندك عمى ألوان يجعلك ترفض كل لون إلا لون الفئة التي 3 
ريد الانتماء والتعصب لها وإذا لم تجعل عقلك ينحبس ويسجد فقط للصنم الفكري الذي يعكفون عليه فال 
نتيجة أنك خارج الدائرة- وما أحسن الحياة خارج هذه الدائرة ! 


يقضن' النا مستقدى بن" التناقهن :لان في عكله #اسنكع إن "تكون إلا امشكل مكدة ممكرم مسف 
بصفات معينةء فإذا وجد فيك صفات من شكل ونموذج آخر فآنت متناقض. وردي هو: انانقعة دوهن 
هذا أصلاً: ولا أعترف بتعريفك. عقدلة: | التفلسفع يفت ايكون عاديا ناشفاً وعندي التفلسف سيب الح 
وية والمعنوية والمرونة. عندك الإيمان يعني قهر الجسم وعبوس الوجه وموت العقل وعندي الإيمان لذة وقوة 
الجسم وسبب الضحك حتى على أسواً ما في الطبيعة ويه نغلب ظلمة العالم وشر البشر وهو سبب فتح 
الحك على أعنة ساق ورفمه ]لها مو اعليوينه آنا كين كنا كن انا نو 2 حدكن لا تدرفة 
الخلاصة: كن فرداًء كن نفسك فقطء كن نوعاً في حد ذاتك لا تتكرر ولا يمكن أن يكررك أحد. ستخسر أل 
ف إنسان نعمء لكن الواحد الذي ستكسبه ستكون قيمته بألف إنسانء لآنه سيفهمك ويتقبلك على ما أنت 
عليه لا على ما يشتهي هو أن تكون عليه؛ وهذه هي الصحبة الجميلة. 


هق ققهنا خارت القفصن الكنيو :فلماذ | “سنحاف ليع من لاما لمن ففمن إلى قفص إن 
صنعت قفصا داخل القفص الكبيرء فأيضا ما الفرق بين العيش بعقوية ويعدمها؟ إن كان لابد من العدٍ 
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ذن و قفد كدر لان لاون لقاب تير نو سيط عدا :رد هن |الوسان قي با عزو اده 


الكلمات كثيرة جداً. العلاقات بين الكلمات لانهاية لهاء فالجُمَل علاقات بين كلمات: والكلمات تدل على مو 
هرد انه وكلدمك مشكل عقلك ومكلق كو تفيبك؟ [3) كنم تحمكا فق ريني نقوسك يوا دل كفن كلما فك 
والعلاقات بينهاء فشغلك لن ينتهي لآن الاتساع حينها لن يبلغ النهاية إذ لا نهاية للكلمات وعلاقاتها كالاً 
عداد وتركيباتها. الطريق للخلاص من قيد الكلمات وتحصيل السعة المطلقة هو آن تتعلق باسم واحد يكو 
ن أعلىمن كل شيء ويحيظ بكل شديه: إن تلفت بخرت» هالحرف لاامعدى تام له يذاثه ويفتقن دائنا ١|‏ 
ى غيره؛ فالنفس الحرفية فارغة وفقيرة. إن تعلقت بفعلء فالفعل مربوط بالتغير وبالزمن الماضي أو الآتي 
فالنفس الفعلية متغيرة متقلبة إلى مالانهاية ومحصورة في قيد الزمان. إن تعلقت باسم كائن جزتئي وم 
حدوبء فسيكون لنفسك أضداد.ء فالنفس الاسمية المحدودة تعيش في عداوة مع بعض الوجود وتدور في 
فلك قاصر وله أضداد وخصوم فهي نفس نارية. المخرج الوحيد هو اسم عين الوجود المطلق حقاً. فابحث 
عنه واعرفه وإذا عرفت فالزم. 


القيّم غالباً تابعة للظروف المعيشية 

اء كانت الظروف المعيشية قاهرة بحكم الطبيعة أو اختارها فئّة من الناس لمنفعتهم الشخصية. خذ مد 
لذ يم العاّم القديم ( (تمجيد الفقرء تمجيد قمع الشهوة. تمجيد الجماعة على حساب الفردية): وقارنها بد 

يم العالم الحديث المضادة لها (تمجيد الغنى والكسبء تمجيد الشهوة والبذح؛ تمجيد الفرد والاعتراف د 
حقوقه في قبال المجتمع). لماذا تحولت الأمور هكذا؟ التحول لم يكن فلسفياً بسبب تفكير عباقرة اكتشفوا 
أن القيم الأولى معدومة والثانية موجودة في سماء القيم العليا. كلا. السبب معيشي بحت. والذين لم يذ 
هموا أن السبب معيشي بحت لازالوا يقاومون ولى بالسنتهم فقط الاعتراف بوجوب تغيير القيم حتى تتلادٌ 
م مع الظروف الجديدة. فكر فيها: 

أ 
ما الفقق فالمجتمع القديم كان يقوم غالباً على الزراعة ويعتاش معظم سكانه على ما تنتجه أرضهم مبا 
شبرة اق الأراضي القريية هذا منتهم: والاشتكداء ثادر هد كنار مثل هذه الزراعة سنتكؤن قليلة نسبياء وذ 
تعرضة لتقلبات الآجواء؛ وتحتاج إلى قدر من الادخار للقادم المجهول من البيئة آو البشر كالغزو والحص 
ار. كل هذا يعني وجوب تناول أكل قدر ممكن من الطعام والموارد حتى لا يحدث نزاغ عنيف بين آفراد الم 
جتمع وحتى يضمنوا أكبر قدر من أسباب البقاء. والسلام. هذا سبب تعظيم الفقر والذين يختارون الفقر 
وتقليل استهلاكهم. لذلك تجده في كل المجتمعات القديمة تقريباً لكن الغنية القوية من طبقاته لم تكن تدٍ 
الي بهذه القيمة. اليوم انقلب الوضع. صار الاستهلاك ضروري لحفظ ونمو الاقتصاد الوطني والعالمي. 
وصار الفقر والميل إلى الزهد خطر على المجتمع. فمن سوء التفكير الاختيار الإتيان بمواعظ العالم القدي 
م وفرضها على العالم الحديث. لآن جوهر تلك المواعظ-الحفاظ على المجتمع- 
سينكسر بمثل هذا الوعظ القشري. 

- 
أما الشهوة» فالشهوة الجنسية من جهة تابعة للاستهلاك الغذائي لأن الجائع عادةً يفكر في الطعام لا ال 
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جنسء ومن جهة الجنس يعزز الأنا الفردية وتلبية رغباتهاء ومن جهة ثالثة الممارسة نفسها تستهلك طاقة 
الافمنان ميو وكترة .ومن حو زايها سيل اللمارسة ليخي الحقل ينقويهها الى الطلنيفا بولا من لجا 
راء" الطبيعة. هذه الجهات الأربع هي التي جعلت العالم القديم شرقاً وغرباً يحارب الجنس حرب البسو 
بن وله نتزلةا متها لذ عل القليل'الكبروري للساسل وشو ءاسين جد هن التلدة الخبرورك للجدف الحانة 
للقيام بالعمل. لأن الجهات الأربع كلها تناقض ما يحتاجه العالم القديم للقيام. فالاستهلاك الغذائي عرف 
خاة في فقرة الفقر::وتعؤية الأنا القردية فد :يادي سحنا فى الفقرة القادمة واما الاك الطاقة في المصان 
سة فكان القاكمؤن على المجتمع القديم يقضلون تسخير طاقات الجماهين في اعمال أولى كالزراعة وال 
ضتكاعة والقفال التي 'تحتا عظلففن الآلات المتطورهد 
إلى أيد بشرية عاملة عملاً مضنياً على مدار اليوم تقريباً. وأما توجيه العقل للطبيعة» فقد عرفنا أن وسيا 
ترضية |الجماهير بهل القية لم يكن الا غبر.ريكلها بالمدرراك الماوزافية,فكل هااحذي عقول الثاني الطب 
عه خظطزهن هذا الوجة.'الحسسن جام لكل :ما يكرفة الفالم القديم فسين اروقه المعيشية. أما اليومفترئ 
في العالم الحديث انفتاحاً كبيراً على قضايا الجنسء لماذا؟ لأن أسباب محاربته القديمة بطلت وجاء ع> 
شهاء وليس الأمن. يسيب "الانحلال الأخلاقي" للمعاضزين. فالاستهلاك القذائي وغيره ان نافعاً للاقد 
لماز آنا قروو عضاوت الها قرفا في بولة منعلكة مسق ةوالحلا نه التي هنا هيا الكرة الكسي 3 
كانكن تطوير الآلات وزياد 5 اللعلومات التافعة :في نطف الجيد وتقلئل الوقت, ول يعد اها توراءالطنيعة 
ضروريا لضبط المجتمع المضبوط بالقانون المعقول والمحترم وبالآمن النافذ القوة والواسع الرقابة عند ال 
ضرورة. فالجنس كان نقمة ضرورية في العالم القديم وهو متعة جمالية في العالم الحديث: والسبب الظ 
روف المعيشية. 

1 
أما الفردء فالعالم القديه لذريكن كثرف «الفره عكوما بل كفي القن كيم اطار مموعة يتتدي المها به 
كم ولادته غالباً أى اختياره الشخصي في بعض الحالات. مثلاً القبيلة والطيقة الاجتماعية عند الولادة وال 
ديانة عند من يسمحون بالاختيار فيها- 
والاختيار عادةٌ يكون مرة واحدة لا رجعة فيها والسبب ضبط الجماعات الموجودة ومنع السيولة وفوضى ال 
تتفل بين آفراذها . معظم العالم القديم كان مبنياً على الضرورة لا الاختيار» يعني تولد في طبقة فأنت مذ 
ها نواكين انمسق لمات ناتاه ينات كتيرة من اهنبا مقاذ ناكل الحيفخة فكل صول تقل فق 
لمن بعده فتستقر الصنائع التي يحتاجها المجتمع وتنعدم البطالة إذ لا توجد مدارس لتعليم الصنعة وسر 
ها عادةٌ؛ وكذلك نوع من التأمين بحكم تضامن كل طبقة أو قبيلة فيما نيت وكذلك مي عل احددة اكد 
ل الأقراد عبن حل رؤوبين كل مجحموغة متهم نافذا قوله فيه وفكذا النوع كفي الخال حبار "الوطنا' مق 
الحتسية الجافعة للأقران:وضارت الزولة "راس" جمية الأفزاد»«وضنازت المدارشن والجافيغات في وسائل 
نقل العلم وتدريب الآفراد على الصنائع» وصار التأمين الحكومي أو الوظيفي هو وسيلة حفظ صحة وما 
ل الفرذ.غالباً وهكذا. تحولت المؤسسات الصغيزة المفرقة بين الناس في العالم القديم إلى مؤسسسات كبير 
ة تترك الفرد يختار مساره وعلاقاته بقدر أوسع بكثير بل بقدر لا يكاد يحلم به آكثر آفراد العالم القديم. ف 
الأنا الفرديةء هذا الشيطان الرجيم في العالم القديم» صارت محترمة ومحفوظة الكرامة بقدر يزداد على ا 
لذواء في الغاله الخدية. وليكق هذا بسب "بوكرب" الفدماء يك نهنا كاز وسيب تخين درس المعرفة و 
سن التواعمل والتنظيع والتتسيق :فى العا صرين: 
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الحاصل: إذا أردنا حياة واعية ومثمرة فعلينا أن نميز بقوة بين قيم العالم القديم والعالم الحديث؛ ونواج 
4 كل من يسعى-وهو نائم- 
أن يفرض قيم كانت مناسبة لأقوام انقرضوا على أقوام تريد الاستمتاع بالحياة بدون الحاجة لتبرير كل 
ما يناسبها في حاضرها عبر المقولات القديمة. نريد حياة صريحة وصادقة؛ مباشرة وتواجه الواقع القادٌ 
م والوجود الحو كما هو. التوتر القائم بين ظواهر قيم العالم القديم ولوازم قيم العالم الحديث هو أكبر أ 
سباب تكبيل أقدامنا عن المشي-فضلاً عن الجري- 
في مضمار الحياة الحديثة الواسعة والجميلة. الدليل أن قيم القدماء نفعتهم هي وجودنا نحن اليوم لأنه ! 
ولا نفعها لانقرضوا. لكن الدليل على ضرر قيمهم علينا نحن أنها لم تعد تنفعنا بل صار هي العائق الأكٍ 
ر أمام كل تطوير جذري وكُلي-لا شكلي وجزئي-نريد القيام به. الحي لا يستفتي الميت. 


إلى ثلاثة مواضيع كبرى: أحكام تتعلق بالبيان وأحكام تتعلق بالإيمان» وأحكام تتعلق بالأبدان. 


آما البيان فهو الكلمة الظاهرة في المجتمع؛ وطريقة القرءان فيها هي قبول الكلمة الحسنة بالتي هي أحه 
سنء ورد الكلمة السيئة بكلمة تواجههاء ولا شيء فوق هذا. والمحاسبة النهائية للمتكلمين هي لله تعالى ف 
قط في الدنيا والآخرة. 


أما الإيمان فهو ما يعتقده الشخص في أمور الوجود عموماً والدين خصوصاً. وطريقة القرءان فيها هي 
عدم إكراه أحد على إظهار إيمان بلسانه لا يعتقده حقاً في قلبه وعدم إلزام أحد بملة أو دين هو له كاره 
بل إيمانه لابد أن ينبني على مشيئته وحده فقط دخولاً وخروجاً كما يشاءء والحساب النهائي للمؤمنين وال 
كافرين هو لله تعالى فقط في الدنيا والآخرة. 


أما الأبدان فهي جسمك وأموالك؛ وطريقة القرءان تدور على عدم جواز مس جسم أو مال إنسان إلا بإذذ 
4 والحكم على الأبدان لا علاقة جوهرية له بأي شيء نفسي أو باطني أو كلامي أو دينيء بل ينبني عا 
ى فعل الإنسان نفسه فإذا اعتدى على جسم غيره بغير إذنه صار من حق المعتدى عليه رد ذلك أيضاً بغ 
ير إذن المعتديء وهكذا في المال بالتبعية. 

هذه هي الخلاصة. 


أي مجتمع في الآرض حتى لو سمى نفسه المجتمع العنكبوتي الاخطبوطيء إذا عمل بهذه الأصول الثلا 
ثة وفرّع تفاصيل معاملاته على هذه الثلاثة, فإنه سيترقى عالياً وسيكون قبلة أصحاب النفوس المستقيمة 
والصادقة والعقول القوية القويمة. والعكس سيكون بالعكس. 
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صيغة : افعل ( افعلى » فاعل » فاعلوا 


وصية ( يوصيكم ؛ وصاكم » وصى » 


حدولد 
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ما كان ( ل - لكم 
ما جعل ( عليكم 


كتاب الله عليكم 


خطاب ؛ 

الثانين 

الذين كقروا ‏ اأشركن -تافق) + 
أهل الكتاب 

بني عادم 


(لا) من لا إله إلا الله : (لا) من أوّل الممكنات إلى آخرها اللامتناهيء هذا المد بالألف يستوعب كل العالم 
من آدناه إلى أعلاه وكل المعلومات من أولها إلى مالا نهاية» (لا إله) نفي للاستقلال والإطلاق والواحدية 
الأحدية المنافة عن اليه والمشاركة عن كل ذلك (9/1) اي تمق حفيفة منتضفة ذاتيا بالاستقلذل 
والإطلاق والواحدية الأحدية المنزهة عن الشبيه والمشاركة» واسم هذه الحقيقة المتعالية هو (الله). 


من قال (لا إله إلا الله) فقد ختم القرءآن. 
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بما أنه حت أولياء الله" أضايهه الأذى في أحسامهع وفتلوا ظلماء فاننهى الآمرة لا :تام ل ستلامة حسيمك 
كنتيجة جوهرية ضرورية لعملك بأمر الله. فحتى لو حصل فهو أمر لا ينبفغي أن تأمل فيه؛ فالله أعلم 
بعباده ويبتلي كل واخد بما يتاسبه؛ لكن هذه الفكرة والآمنية لا محل لها في قلب المؤمن. فاعمل على 
النجاة من النار وفي الآخرة, وحتى هذا فهوت ”فضل من ريِّك“. فاجعل حصول العمل بك مظهراً لفضل 

ربك عليك لأنه كذلك أولاً وآخراً. 


ملاحظة خطيرة: القظ الذي غندي في البيت؛ إذا أردت وتويت أن أهنسك :ب ةالآخذه إلى الطبيب أو إلئ 
الحمام لأغسله بمجرّد إرادتي لذلك وبدون أي عامل مختلف كاللباس أو الوقت أو غير ذلك؛ يثور ويهرب 
ويرفض إمساكي به وإذا نويت الإمساك به للعب أو غير ذلك من أغراض عادية يُسلم لي ويبقى مكانه. 
حدث هذا مرات كثيرة جدا على مر السنتين الماضيتين ولا يزال. حتى صرت على يقبن يآنهما يطلعا على 
إرادتي حتى قبل تجسيدها بالعمل الخاص بها. كذلك ملاحظة أخرىء» يشعران بقدومي أو قدوم زوجتي 
حتى.وانااعق.درة"العمارة أو اصع ونتشركان على هد] الأمناس لاسكفا لي عتم الاب يكنا إذايفاء 
غريب مريب يشعران به من وراء الباب ويهربان في البيت هذا إن كان قادماً باتجاه شقتي لكن لا يحدث 
لهعا شئ إذا كان ذاهتبا باتحاةشفة أخرى مق الشفق الذي:في تفن الدون: وهذا دك هزات كثيزة 
حتى صرت أجزم بأنهما يريان من وراء الجدران بنوع ما من الرؤية آو الشعور المميز للأشخاص. الآن 
الاستنتاج من وقائّع الإرادة: إما أن إرادتي شئئ مادي له وجود مادي طبيعي وهذا تميزه القطط (وهذا 
يعني أن الأفكار أيضاً مادية طبيعية يمكن تمييزها بحاسة مادية طبيعية ولها خصائص تفرق بين 
الأمكان ١‏ لختلفة و أنوانا الإختلفة )و اها كان للقطط (لا:أفن الذمى متو )حامة زوخاقة مكرد 8 كيه 
بالإرادة والنية بمجرد الجزم بها وإظهار أدنى حركة عادية ومتطابقة مع حركات أخرى من حيث الصورة. 
على الاحتمال الأول ينفتح باب تقنيات أو طرق علمية تجريبية طبيعية لفتح غيب النفس البشرية: وأيضاً 
إبطال عقائد تجرّد الروح والنفس التي يُستدل على تجردها من الطبيعة والمادة بالنظر في إرادتها 
وفكرتها وعقلها ونيتها. وعلى الاحتمال الثاني» يتغير الحكم على الحيوانات بأنها خالية من الروح 
المجردة والقدرات الملائكية والملكوتية» وينبني على هذا تغيرات كثيرة في معاملتهم., لا آقل القطط وما 
شابههم في هذا الأمر. على الاحتمالين» يوجد آدلة ظاهرة على تغييرات نظرية جذرية شائعة. هذا الأمر 
يستحق المزيد من البحث الجاد والمفصّل وأخذ شهادات أصحاب القطط والهة اشام فسوها ,فى 
الاحتمالين درتفع قرا الفظلط خضئف] "وا لشيوافات:المشابية عمقما غود الوق السنائلة والفية الحالنة. 


استمعت لمحاضرة لسيد حسين نصر أمدّ الله في عمره وبارك لنا فيه. يحتج فيها لوجود حقيقة في 
امه كالمشيهية والنهوة:ة مكاة :و إسدى الحمع هيده الحوية جما ان اللدشوع الحزية 

بقاء عليهم مع تركهم يمارسون دينهم بحرية؛ فهذا دليل على وجود حقيقة ! أي إله هذا سيتركهم 
ل إثماً | ن كان دينهم باطلاً؟ ثم سأل وطالب بإيجاد علّة لفرض الجزية على غير المسلمين. 
أقول: قد وجدت علّة لذلك عند الشيخ الأكبر ابن عربي في فصوص الحكم. في الفص اليونسيء. حيث 
قال الشيخ أن ”هذه النشأة الإنسانية بكاملها فعا وَجسماً ونقسا خلفيًا :انه علس ني نك إلى ان قال 
”آلا ترى عدو الدين قد فرض الله في حقهم الجزية والصّلح إبقء عليهم». أقول: فالعلة في فرض الجزية 
يفني نفسن قيمة التشاة الإنساتية: لأنها على صبورة الله تغالى: يغضن النظر عن أي اعتبار آخن حتى 
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اعكباو الديق "كد الذية» (مكذا شنا الشيع) أيه إن كاخ سانا رفت الابقاء علية لأن ”التقاة 
الإنسانية» "إقامتها أولى من هدمها"“ و ”الشفقة على عباد الله أحق بالرعاية من الغيرة في الله", وسر 
كل ذلك يرجع إلى القيمة الوجودية للنشأة الإنسانية من حيث هيء لأنها على الصورة الإلهية. بناء على 
هذه العلة: الأظهر والأقوى من اعتبار كل الأديان حقاً وصالحة كما يقول السيد رضي الله عنه. ينحلٌ 
السؤال الذي طرحه في تعليل فرض الجزية. الحياة الإنسانية أهمّ من الدين: فقد قال الله-بهذا استدل 
الشيخ تأنيساً-”وإن جنحوا للسّلم فاجنح لها وتوكّل على الله“. فالإنسان على صورة الرحمن بغض النظر 
عن موقفة من الأذيا هذا امن امن اجر يترتب علئ تظليل الس رخني الله نهو امن خطيرة لأن 
الجزية إذا تعلقت بعلّة صلاحية الدين» فهذا يعني عدم جواز الجزية إن لم يكن عند الإنسان دين من 
هذه الأديان التي تحكم عليها بالصلاحية أو لم يكن عنده دين إطلاقاً ٠‏ يعني لا شئ لهم إلا القتل في 
حال خرجوا عن السلم ولا إمكان للعفو والجنوح للسّلم لهم وهذا أضيق وأصعب وأظلم بكثير جداً 57 
قروه الشبخ الأكبر في تغليل الحزية حية جغل مناطها ذات الإتسان ولنن :ما يعنتقه.هذا الإتشان من 


أديان. 


تكملة ابن عربي: عِلّة أخرى أشار لها الشيخ ابن عربي هي قوله ”ما دام الإنسان حياً يُرْجى له تحصيل 
فقة الكثال الذف خلق له +وفلى هذا +الوحه يكين قرفن الخوية على أسنهاي: اانا القاظل :عكدةا 
قفن الله فعا لئ نت نفس المعذى لأننا نرجوا لأصحابها الهداية في مستقبل الأيام» ولعل العفى عنهم بعد 
حربهم مع تركهم وأديانهم بة بغير إكراه لهم على تركها مع ما يشاهدونه من العيش وسط المسلمين يكون 
سيا لتعضهه في" الإساته كما وقع ولا يزال يقع. 


[33 الكافمنة فيح علل الدونة فين لاعتفا بمصناوسةة الأرياق الأخرى فى الحملة رفن هلل ماكو 
من شخص يحترمه ويعظمه بل ويعتبرونه رأس عالمية الدين و ”وحدة الآديان“ هو ابن عربي وفي آهم 
بج 0001( 


لا تُعامل الناس بناء على ما يعرفونه هم فإن ”أكثرهم لا يعلمون“, ولا تجعل نفسك مرآة لهم فإنهم 
"الجاهلون»: ولكن عاملهم على ما تعرفه أنت وسايسهم للوصول إلى أعلى ما تعرفه عن حقيقتهم ولى بعد 
حين. 

لا أتحسْن على شئ مثل حسبرثي على غدم اشَتَفال الفقهاء بطريقتهم العظيمة على دراسة مستائل الذولة 
والدستور والسياسة بنفس ما بحثو به بقية المسائل من العبادات والمعاملات. هذه ثروة كانت ممكنة ولم 
تكن. فعسى الله يمن علينا بالقوة لتحصيلها. 

حية الوا ناتروانة شبوين التعطان القن اتقروديها 1ك الأعسنال باتحاكة افق بيدا اللفظ اناج الهرولتيه 
بل الى قتعي وفبي الكدى: مهنا وئية] :0 | اللدط: ا لحمل عمل كيو ركه ب دونع ١‏ ل الوفان 
إلى هذا وإلى آخر الزمان سيقع بسَبب رواية "إنما الآغمال بالنيات“ ! هذه الرواية تبطل قيمة الشريعة 
وقيمج القانون وقيمة الكلمة وقيمة كل شئ له قيمة في حياة الإنسان دنيا وآخرة. هذه الرواية مثل رواية 
أركان الإساك ويا فسرته حدية حبريل (أيخنا عدر على رابى قائية رواج ذلك الحديت !)هنا من أهه 
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أسباب عقم الإسلام وخصاء المسلمين على مر التاريخ. والعجيب أيضاً أنهما ليسا في كتاب الله تعالى 


ناما ف كتاب” الله يكدجهما فتمب وخاق الرقك ليقو الناس له الروا يات لعمر' قبل خير» فق الرواة 
55 بنا كتاب الله“ ! 


الإنسان حق الفقه حتى يعرف الأصول ويُحكم رأيه في اختلافها. 


يُقال في الفقه أن الأمر التعبدي غير معقول المعنى, مثلاً الوضوء على اعتبار هو عبادة غير معقولة 
المعنى ولذلك تفتقر إلى النية لكن مّن يرى أنها معقولة المعنى (أي نظافة البدن) لم يشترط النية فيها. 
يننا المعقولالمعنى لا يحتاج إلى نيةء. غير المعقول المعنى يحتاج إلى نية. لكن ما معنى معقولية 
المعنى؟ في مثال الوضوء والنظافة هل هي معنى في حد ذاتها أم لا؟ الدين يربط بين الله والعبد» وبين 
العمل والآخرة, بالتالي كل عمل لابد أن يكون له سبب فيجعله رابطا صحيحاء فالنظافة إن كانت لمجرد 
البدن لما كانت عملاً دينياً بل لابد من معنى إضافي وإن كان كامناً في نفس النظافة أي مثلاً نظافة 
الجسم مثال على نظافة الروح. كل أمر إلهي ذكره القرءآن قرنه بأسباب كافية تبين معناه. وعلى ذلك هو 
معقول المعنى, كالصلاة التي يُضرب بها المثل عادة كأبرز العبادات المحضة غير المعقولة المعنى, كيف 
يتكون غير معقولة المعنى ولها الف مذي معفز ل دا وذنفييا 1 ثم أكبر معنى لنفس العبادة ”المحضة“ 
هو تحصيل رضا الله وسعادة الأدب, بالتالي هي معقولة المعنى من هذا الوجه الكلي والجلي. فلا يوجد 
عبادة غير معقولة المعنى مطلقاً . تآأمل في هذا الربط بين وجود العبادة وعدم العقلء كأن التقرب إلى الله 
لا يكون إلا بذبح العقل قرباناً له! يُقال في بيان هذه الرابطة بين التعبد وعدم التعقل (إذا عقلت المعنى 
وعملت على هذا الأساس فأنت تعبد عقلك ولا تعبد الله لأنك اتبعت عقلك) الله الله ! ما هذا المنطق الغريب 
الذي يبدو أن القرءآن فعلاً قد الخد متههورا فنة فلي ذلك ها معدي امو الله والتفقل والتفكن ناذا دكن 
أسباباً للأحكام في كتابه العزيز؟ ثم العقل نفسه من نور الله, فاتباع العقل هو اتباه لمظهر نور الله في 
الإنسانء "ونفخت فيه من روحي“. من وجه آخرء كما قلنا قبل قليل» فإن الدين بجملته يصبح صاحبه 
عابداً لعقله لأنه تفكر وعقل أولوية الآخرة على الدنيا واتباع الرسل على الكفر بهم تحصيلاً لسعادة الأبد 
والحياة الطيبة» بالتالي نفس اتباع الرسول إنما كان بالعقل وإرادة تحصيل المنفعة للنفس ”من عمل 
هنالها فلتفية تمق نكر فاتها شك لنفييةة و "مق عافد فتاتما هاه لنقيية وكال انله تتفكروا 
ما بصاحبكم من جنة“ و كم له من نظير. مصيبة الناس ليست في اتباع العقل لكن في عدم اتباعه. 
”وقالوا لو كنا نسمع أو نعقل ما كذا في أصحاب السعير“.: ومصيبة الناس في قلة العقل لا في زيادته 
"إنا أنزلناه قرءاناً عربياً لعلكم تعقلون“. ويما أن القلم مرفوع عن ”المجنون حتى يفيق" فعدم العقل يعني 
عدم الشرع والحسابء فلا يوجد شئ أصلاً اسمه اتباع الدين والرسل بغير عقل. الخلاصة: لابد من 
إعادة تعريف الآمر التعبدي وعدم ربطه بعدم معقولية معناه وحكمته ومصلحته. فإن هذا باب الكفر 
والنفاق وإنشاء أمة تضحك من جعلها الأمم تقدس الجهل وتُشيطن العقل ورتاب من التأمل والعلم الحق. 
العبادة العمل بإذن الله في كل شئىء حتى الآكل والشرب تأكل لآن الله أمر وآذن بالآكل ولذلك ورد ”كلوا 
واشربوا“» ولذلك ورد ”إنا أحللنا لك أزواجك“. فالعبادة الإذن. وما لم يرد فيه إذن-أيا كان طريق العلم 
بهذا الإذن-فهو في حكم الْمحرّم. (وردني هذا المعنى البارحة). 
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"يَأيها الذيقءامنوا إذا قمته إلى الضلوة» ى "إن الضلوة كانت على المؤمتية» : إذن: الضيلاة للذين 2امنوا 
والمؤمنين» لا للمسلمين. فمن لم يدخل الإيمان في قلبه فلا صلاة له. 


(من سورة الجاثية): الطبيعة آيات الله وحديثه الحي مع بني ءادم. 


قال الله في سورة الإنسان ”إنا نحن نزلنا عليك القرءان تنزيلاً. فاصبر لحكم ربك ولا تطع منهم ءاثماً أو 
كفورا. واذكر اسم ربّك بكرة وأصيلاً. ومن الليل فاسجد له وسبّحه ليلاً طويلاً. إن هؤلاء يحبّون العاجلة 
ويذرون وراءهم يوما ثقيلا" : 

أ-قول (لا إله إلا الله) فيه العمل بهذه الآيات كلها. أما لاقرءان فإنه كله عن هذه الكلمة ”إنما يوحى إلي 
أنما إلهكم إله واحد“. وَ أما الصبر وعدم الطاعة أي الصبر عليها وعدم طاعة المشركين على شركهم 
بالله. وما ذكر اسم الرب فظاهر لأتك تقول ”الله“ فيها. وَ أما السجود فإنه عدم التكبر والخضوع كما 
قال ”وإذا قيل لهم لا إله إلا الله يستكبرون“ بالتالي قولها ضد التكبر والاستكبار وهو جوهر السجودب. 
وأما التسبيح فمداره على نفي الشريك والمثل وكلاهما في الكلمة المقدسة لأنها تُثبت إمكان كل محدود 
وتحصر الإطلاق في الواحد الحق وما سواه له مثيل وشبيه لأنهم كلهم من سلسلة الممكنات كالأعداد. 
إذن قول لا إله إلا الله جماع الخير الديني كله. 

ب-الآيات تُثبت علاقة بين الذكر والتسبيح وبين عدم كون اليوم الآخر يوما ثقيلاً لأنه علق غفلتهم بكونهم 
يذرون اليوم الثقيل؛ مما يعني أن أهل الذكر لن يكون عليهم ثقيلاً. بالتالي الذكر تخفيف الآخرة على 
الذاكر. 


"يخشون ربهم بالغيب“ العلماء هم الذين يعلمون الغيب. 


الخ ود شاد جام ادوم لفن 


ع عا 


تفي الذكوهالفكن. :وا كان ويد مخ شو الأذكان» فافراها ثم اعره و يعنيا له تحرمك من جديا مده 
الأنواد. 

الخلق من مادة آزلية هي أسماء الحق: آلا ترى آنه قال "خلق الموت والحياة" وقال عن نفسه "هى الحي 
لا إله إلا هو“. فالمادة هنا (ليست الكثيفة المعهودة) هي اسم الحي ومنه استْمِدَّت الحياة» والموت ضد 
الحياة, والخلق فيه هذه الثنائية أي الحق واللًا حقء النور واللانور» العلم واللاعلم؛ أو الباطل والظلمات 
والعيل | .قالكنا فيا هيف التفق حمسا الهنة كديا سيفة الكن مقط : الناء "لا نموة افده ل 
يحيى“ فهي عدم الخلق وعدم الجنة وعدم الحقء النار هي العدم المطلق من هذا الوجه. 

فاك لاشفة أكناء'القدية وزيز هر دفكلة :"كل شين مالك لوحي 
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سن 


"ربّنا آتنا في الدنيا حسنة“ وجافة الدنيا أي مواجهة الله في الدنيا وذلك بنور الحكمة: و“في الآخرة 
حسنة“ أي الجنة: ”وقنا عذاب النار“ الحجاب عن ربهم كما قال ”إنهم عن ربهم يومئذ لمحجوبون. ثم 
إنهه لضالوا الجحن»: 


جميع القوانين البشرية ترجع إلى إلزام إنسان بتفكير أو بعمل أو بالكف عن ذلك. تحليل القانون إلى 
عناصره الواقعية شرط لفهمه وتقييمه. 


3 5 1 2 0 00 المت 2 لماه ام لد 
قال ذلك. مرض العقل ومرض العمل. 


نظرت إلى ابنتي الليلة فخطر لي "أنا قطرة من بحر ابنتي“. اسآل الله العلي العظيم كفالته لها وكشفه 
الحجب عنها ويها: 


قرآت علي زوجي مسألة وجوابها من كتاب لأوشو خلاصتها أن الحياة لغز لا يمكن حله. فقالت لي ”ما 
معنى هذا“ فقلت ”إنه يبرر للناس جهلهم بأسرار الوجوب“: فقالت ”هذا أمر سئ". فقلت ”بالعكس هو 
مرعوية من الجهليها:فان :ذلك الحوف واحتقار النفس يؤزي إلى الاضتطراب في اللعرفة أن الْتعَضت 
لعقيدة تُروّجِ لنفسها بأنها كشفت سر الوجود فيتعصبون لها كسلاً أو فراراً من الإرهاق الذي يصيب 
الباحث المستعجل العصبي. لكن إذا دخل إلى العلم والتعلم بتبسم وفرح (كما هي الإشارة القرآنية في 
البدء بالبسملة وهي جذر التبسم, والفرح بفضل الله ورحمته) فإن ذلك أدعى للتقبل والانفتاح على أسرار 


القرءآن دعوة لها تجريد وتجسيدء آما تجريدها فالإيمان بوحدة الإله. أما تجسيدها فالدخول في حزب 
وطاعة إنسان هو الرسول. تجريدها حق دائما بلا فترة» أما تجسيدها فقد تكون له فترة حيث لا رسول 
فلا حزب فلا دعوة في الدنيا. الوحدة دعوة الآخرة: الجماعة دعوة الدنيا. 


الوافعة "نويضك كذ الراى "قيمة الميخون كذا©"الإاكساة لا يفيض بالوفاقع ففط ولكن بالراى معيا لاه 
الرأي لا يعيش بدون وقائع. المعرفة وقائع ورأي. العلم يُّدرِك الوقائع» لكن الاختيار يحتاج إلى رأي. ولذلك 
الأكمان لا يمكن أن يفش بالعلم فقط يل ند مق الراي: :قناذ سعتى 'لآن تقول لإنسان "كن علي" 
واكك 


الرآي الصادق مبني على اختيار السبب الموصل إلى الغرض. فلابد من العلم بوجود الغرض ووجود 
السيب ووجود القدرة على اختيار السيب الموصل للغرض. حلل أي رأي وستجده مبني على علم أو 
افتراض تحقق علم. إذن العلم قاعدة الرأي وبدونه حقها بكرن :| عانتقا من 
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يحتج البعض على جواز رد السيئة بمثلها فيقول ”هل إذا زنى بامرأتك يحق لك أن تزني بامرآته“ أقول: 
كلا وليس هذا من درء السيئة بمثلهاء لآن امرأته غير مسؤولة عن أفعاله. فهو فرد وهي فرد ولا علاقة لها 
به من هذا الوجهء هو ارتكب جريمة يحق إيقاع عقوبة مماثلة لها في الإيلام عليه هوء لأن الجريمة جريمة 
بسبب ضررها على المظلوم» فالعدل يجيز الإضرار بالمجرم بأكبر قدر ممكن بشريا من الدقة المساوية 
للضرر الذي ارتكبه بحق غيره. ”إن تسخروا مثا فإنا نسخر منكم كما تسخرون". 


إفسافة لاحقة أكذاء التسح لالجهبا علا :يقال يانة الا جمكن قياس الخيزر كسا وكفيا حذى نشاكن من 
إيقاعه تماماً وعدلاً بالظالم كما أوقعه بالمظلوم. لأن الظالم نفسه حين ارتكب ظلمه لم يحدد بالضبط كمّية 
وكيفية الألم الذي سيوقعه بالمظلوم إذ يستحيل عليه حساب ذلك كما يستحيل علينا حين القصاص 
القادل مك هناب ذلك وقياشة: فكما ارتكن :نظلفاً بغير قياس دقيق» كذلك يحق الاقتصاص منه بغير 
قياس دقيق. ومحاولتنا وضع حد ما بالقياس التقريبي بأكبر قدر ممكن هو رحمة منًا وتحرّياً للعدل 
الفائق وليس هو مقتضى ذات العدل بناء على فعل الظالم المبتدئ بالعدوان الذي لم يحسب أصلاً 
تمكتحيى مهفن : العدل آى الا نكسن اهنا ونتر لك لان م يفعل ما يشاء به كما فعل الظالم ذلك. 


مدار مكر الطغاة بالمستعبدين على أمرين: ”الطغاة أشرف منكم“ و ”لا يمكنكم تغيير حالكهم“. أما 
الآلوان التي يستعملونها لتثبيت هاتين الفكرتين فكثيرة جداً وقد تكون متناقضة فيما بينهاء وسيستعملون 
المتناقضات أيضاً لأن العبرة هي في هاتين الفكرتين والألوان وسائل قيمتها في تأدية غرضها. مهاجمة 
الجوهر ومهاجمة الإرادة. 


لا يوجد باطل إلا وهى جزء من الحق. فلا حجة للمبطلين بقولهم ”لكن انظروا إلى هذا الحق عندنا". نعم 
هذا حق ولكن وسط ركام من الأباطيل. 


"فلينظر الإنسان إلى طعام". ثم ذكر النباتات فقط, الحب والعنف والقضب والزيتون والنخل, فهذا هو 
الطعام والمتاع المختص بالإنسان بالأصالة. ”متاعاً لكم ولأنعامكم” ثم قال ”"يسقيكم مما في بطونه لبنأ“ 
فالأصل هو النبات والاستثناء هو الأنعام. ثم الأصل في الأنعام الآلبان والانتفاع بجلودها ونحو ذلك بعد 
موتهاء:والاستثناء ذبحها. ولآن الذبخ استثناء الاستثناء جاء مقيداً بشدة. ينبغي أن يكون النظام 
الغذائي للأمة الحية وَ المؤمنة على هذا الترتيب في الأولويات والكميات. نبات فألبان فلحوم. 


خط على لاتق 0:1 يكو لترهدوم كله مييكترع هدو فلتحرف غذوه ةق 

وجه الله أمامك حيثما كان توجهك ووجهك. هو الآن أمامك ينظر إليك» فتبسّم له. 

ليست بمستغرب على الأجير أن يتكاسل عن العمل لأنه ضمن الأجر بغض النظر عن كيفية العملء فإن 
دققت عليه في تقييم عمله ضجر منك وكرهك في نفسه. إذنء الآجير هو واحد من أخس الأمثال 
للإنسان. فكيف تتصور حال الآمة والحضارة التي نموذجها الأساسي في كسب المعاش هو نموذج 


الأخين. ثامل في تحَديك الثبى ضيلئ الل هليه واله عن كون الاامتطاب نخين م سوال النامن: لافظ أنه 
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بعدة تجودج العيهان الاحظ انه لد وذكر نويج الأحين. فيذ ا يفي 1له "خسن عدي من الشعاذ | 


قال الخاتم عليه السلام ”أفضل ما قلت أنا والنبيون من قبيل لا إله إلا الله“ أقول: ما فائدة الإخبار عن 
قوله والنبيين من قبله؟ لماذا لم يقل ”أفضل ما قاله نبي لا إله إلا الله“ أو ”أفضل ما نزلت به النبوة“ أو 
نحو ذلك؟ أحد الأسرار هو أن هذه الكلمة المقدسة تتصل بها روحانية الخاتم وكل نبي مطلقاء فمن قالها 
حضرته أرواح النبيين أجمعين وكانت ذواتهم متصلة أو متحدة بذاته. فكما أن قارئ القرءآن متصل 
بالعترة, كذلك قائل الكلمة المقدسة متصل بأهل النبوة. 


لد 5 همهو 5 7 5 2 5-555 585 سياعة 5 ء 3 الن هو 
ونيتشه للخاصة. 


بما أننا سنموت» فلا نخشى من تجربة المجهول. 


غباذ ناز والأخران هن :النكيا واضهفا يه الفلوك!الة#نلسةثمن العرهى شولام ستاشطو ,يميه بقراي رلا 
والون ما محري إن امبهاي: اله اهب فاديه تخرص رقيو لون كموق معادي لمرو ينامي 
مع مذاهبهم المقررة سَلَفَاً وَيؤولون الأفكار لتتطابق مع عقائدهم الثابتة عندهم مُسبقاً. فمثلاً. إذا قراً 
صاحب المذهب قول الله عن الفاتحة ”قسمت الصلاة بيني وبين عبدي نصفين“ اضطر إلى ”فهم“ كلمة 
الصلاة هنا على أنها تعني الفاتحة من حيث أن الصلاة لا تصح أو لا تكون كاملة بدونهاء أي لآنه قرر 
أن كذ لانكوة الأدهدة السك العيوة فانه "فيط إلى التكر فهو القاويل للحفاظ على التقاسة 
الذى يحظية صفة الاظلاق :وا لأحدية, المذهي مرعن القلت: 
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